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Anales debia renacer por sobra-
das razones: se trata de una
publicaciéon que ha dado esencia
ala Universidad; Anales es cono-
cida en el exterior -quizdas mas
que en el pais adentro- en espe
cial en aquellos centros cultura
les y universitartios en donde
existeninstitutos que han puesto
sus énfasis en Latinoameérica.
Ademas es Anales, parte de la
memoria misma de lo que se
hace o se registra, mal o bienien
la institucion; por ende, a la
bitdcora de este barco no puede
habersele secado la pluma. He
ahi por qué debe mantenerse Ja
Revista Anales de la Universi-
dad de Cuenca, fundada en
1940, hace cincuentay seis anos,
39 valumenes han visto la luz
hasta hoy.

Enlos ultimos anos, su disconti-
nuidad se ha debido especial-
mente a situaciones financieras;
a pesar de que €] panorama en
tal sentido no mejora, se ha pues-
to los mejores esfuerzos para
alentar la voluntad necesaria, y
se ha previsto su reapariclon

con nuevo director, con nuevo
equipo de gentes y materias, con
nuevo formato, con nueva tecno-
logia editora; en definitiva con
otro contingente y otro contenido.,

El nuevo disefio s¢ inscribe en la
necesidad por ofrecer nuevas for-
mas de aliento alalectura, enun
tiempo en donde la imagen ha
secuestrado esa aficion cultural
que tenian los anejos bibliofilos
ylectores empedernidos. Carlos
Rojas Reyes, Médico y Filésofo,
aparte de ser unode esos clasicos
lectores, referente de esa sed por
la cultura, ha sido él mismo,
permanente investigador y eje
sustancial para cstanueva época
que emplieza a vivir Anales. Le
hemos pedido que conjunta-
menteconJorge Davila Vasquez,
literato consagrado, con Carlos
Jaramillo Medina, urbanista y
arquitecto de hondo humanismo
y conJalme Morales Sanmartin,
trabajador infatigable por la
investigacién y la medicina, em-
prendan la tarea pordarle fuerza
y permanencia a Anales, la que
reaparece hoy con éxito.
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La Universidad de cara al afio 2
mil debe cumplir algunos requi-
sitos minimos para seguirse
llamando Universidad -hoy mas
que nunca que cualquier galpon
con pizarray fax alquilado, asalta
tal epiteto para el marketing de
una clientela incauta. La nueva
Universidad debe servirse de los
clasicos membretes que le han
dado historia: autonomiay cogo-
blerno, por ejemplo, pero una
autonomia sin divorclo con la
cludadania, un cogobierno que
sea ejecutivo, clentificoy politico
-no politizado-. Sin embargo los
viejos referentes de la Univer-
sidad no son ya suficientes para
explicar su papel moderno: la
Universidad debe internaciona-
lizarse cada vez mas, sin perder
sus raices naclonales y regiona-
les. La Universidad moderna
para ser tal, debe otorgar un
salto fundamental hacialos pos-
grados, verdadera ctpula y fle-
cha del conocimiento académico,
los mismos que deberan opll-
mizar en devoluclion los propios
pregrados, los que por su parte
deberan reformarse en sus curri-
cula en base a la flexibilidad, el
acortamlento e intensividad de
los estudios, los sistemas seml-
optativos en la eleccion de las
cdtedras, etc. La investigaclién
clentifica y tecnologica serdan el
motor para el desarrollo soste-
nible que exige el futuro de la
socledad, la que yano esta lejos,
que ya esta aqui y que nos deja
sl seguimos dllatando los pasos

operativos por cambiar. Una
Universidad que, mas alla de la
veleidad de la moda, sepa usary
aprovechar el internet y los
sistemas tecnolégicos de la
informaciény lainformatica nue-
va. Una Universidad que revalo-
rice sus simbolos y ritos, sin
caer para nada en lo ceremo-
nloso, sino en el culto a los fines
mas excelsos de la cultura. Una
Universidad que reciba la acre-
ditaciéon cludadana y que se ca-
pacite cada vez mas para tener
un personal académico con el
mayor porcentaje de catedraticos
con titulos de posgrado y con
muestras visibles de sumas alta
contribucién y produccién eva-
luables. Una Universidad que
tenga en su juventud estudiantil,
la prueba de su cristalina trans-
parencia, honestidad, talento y
valentia; por ser ella misma el
agua [resca que renueva ideolo-
gias y practicas, la que nos hace
sentir a los mas viejos, la real
demanda de ser también jovenes
en ideas y practicas. Estono es
una receta de cocina para saber
hornear bien el pan de la Univer-
sidad, es apenas una lista mini-
ma y telegrafica del poliedro uni-
versitario, casl indefinible como
la vida misma.

Con Anales se inscribe también
lo que debe ser la Universi-
dad; con Anales por su parte se
evidencia la necesidad de traba-
Jar y creer en una Universidad

que produzca. La producelon de
ciertos bienes maleriales debe
emprender, clerto, también Ia
Universidad; si bien la Univers|-
dad no es una fabrica, patentes,
y algunos servicios de alto nivel
deberala Universidad lograr con
menos timidez y mas reallsmo
-frente al dificil elima de super-
vivencla actual que el Estado le
precipita, Pero al hablar de pro-
duccion, crear bienes sobre todo
espirituales es hacer Univirsi-
dad. Universidad que noeseriba,
Universidad que noaporte cbras
de clencla y de artes, que no
haga suficlentes libros, que no
investigue lo necesario y edite
periédicamente susaportes, seri
qulzas con mas modestia un
liceo, un centro, un Instituto
cuando mas, pero jJamas una
Universidad, pues para ser tal
debe tener como eje, la paleta del
policromado mundo del conoci-
miento de sus distintas areas,
pues nomerece [lamarse Univer-
sidad, un centro que matricule
cuasl un punado de carreras:; la
Universidad exige en elvieJosen-
tido de la untversalidad el cano-
cimiento profundo de varias
disclplinas que le permitan des-
terrar el reduccionismo y ver
tridimensionalmente -y quizas
aun mas, tener inclulda en su
visién la cuarta dimensién: el
tiempo- ¢l cual no perdona si
nos quedamos anclados al pa-
sado: por ello creo que la poten-
claciéon de las carreras diversas,
se Inscribe en la tarea de univer-

salizar el conocimlento, por ello
el feudalismo de cada facultad
ajslada, no hace la esencia de la
universal Untversidad.

Hay varlos fundamentalismos
universitarios: uno de ellos es
aquel de ver una facultad como
una Isla, como un castillo me-
dieval: circunvalada de un foso
paraevitarel Ingreso de las otras
clenclas y con una compuerta
levadiza para dejar pasar solo
selectivamente -aldedo tal vez- a
las que interese. No quiero pecar
de agorero, peroen el futuro creo
que la historia universitaria ha
de trabajar porque no existan
facultades, almenosen elsentido
que ahora estan concebidas; las
carreras no desapareceran
Jamas; pues deben cultivarse
slempre las disciplinas, pero las
facultades como tales, no ne-
cesarlamente deberan mante-
nerse asi. De esta manera, las
carreras estaran menos cerra-
das a emprender tareas serlas
enlaactividad transdisciplinaria.
Pero |ojo!, que solo estaremos
maduros para la multi, plur y
transdisciplinaridad a través de
combinar -no mezelar- como en
laquimica, con preclsion las sola-
mente maduras disciplinas; si
una universidad no tlene desa-
rrolladas varias disciplinas con
serfedad y madurez, no habra
transdisciplinaridad.

Anales por fin, no elimina las
otras lantas valiosas revistas




especializadas que han apare-
cido con fuerzaen laGltima época
en el plantel; todo lo contrario,
las respeta, las estimula y las
une; Anales aspira a ofrecer ese
espacio generalista que una los
vasos comunicantes de sus
varladas carreras y disciplinas,
Tampoco esta vision de articular
los componentes del conocl-

miento universitario, elimina la
necesidad de que algunas veces
resuelvaeditarse apuntando con

mas especificidad a desarrollar

una sola area o aportando el
tratamiento de un solo tema o
area con la profundidad que exige
el conceplo mismo de Univer-
sidad.

Gustavo Vega-Delgado
Rector
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Resulta una perogrullada discu-
tir la necesidad de plantear que
laeducacion estacomprometida
con los valores ético-morales.
Hessen ya expuso que la educa-
cion, y mas concretamente la
escuela, tiene que ir mas alla de
propender al desarrollo del as-
peclto intelectual, puesto que
tiene que encarar cl problema
del trabajo y de una cultura en
expanslon, Al tener presente que
la cultura tiene distintas dimen-
slones: unas lenguas, unas tra-
diciones, unas creencias, unas
actitudes yen sumaunas formas
de vida, como dice Galeano: “to-
da cultura que merece ese nom-
bre es horizontal. solidaria, es
un modo de abrazar al otro y en
el abrazo reconocerse uno mis-
mo". Todo lo cual, nos dice Vic-
torta Camps. no puede ni debe
transcurrir al margen de la di-
mension ética que es la primera
prioridad dela"cultura humana
universal”.

Carr plantea que la educacion
¢s una actividad practica con
carga de valores relacionada

con la promocion de los valores
humanos y los Ideales sociales.
Elempirismo impone sus rigidas
distinciones entre hechos y valo-
res, condicionamientos y razo-
nes, teoria y practica. Estas
distinciones conceptuales cons-
tituyen el soporte de una divisién
institucionalizada del trabajo
basado e¢n la “ideologia de la
pericia”, en la que es elclentifico
profesional el que adquiere sta-
tus académico para “formular
explicaciones de las operaciones
del proceso educativo, conse-
cuentemente al docente no le
queda sino el usa practico efec-
tivo de estos conocimientos”.(1)

Educar, desde una perspectiva
humana, es posibilitar la for-
macion de un sujeto enrrumba-
do a accionar en la promocion
deundesarrolloa“escalahuma-
na", esto es, propenderalagene-
racion de un ser critico con los
defectos del presente y compro-
metido con el proceso moral de
las estructurasy actitudes socia-
les. En este sentidola educacion
de hoy esta desafiada, no sélo a
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defender los requerimientos del
desarrollo cognitivo que laclencia
y la téenica exigen, sino también
la recuperacién de los valores
éticos, “valores sencillamente
humanos”, como los ecalifica
Camps, cuyo lenguaje nos habla
de justicia y solidaridad, de paz
y amor, de vida, etc., términos
que son el fundamento de la
educacion en valores, cuyadivul-
gacién y defensa constlituyen la
base del compromiso educativo.

Wilfred Carr, en su obra "Hacla
una clencia critica de la educa-
ci6n", nos recuerda que la prac-
tica educativa es algo realizado
por personas; la practica educa-
tiva es algo social, politico e his-
torico construido y que puede
entenderse Interpretativa y criti-
camente. En esta perspectiva la
practica educativa no es simple-
mente un “hacer”. No es una
especle de acclén técnica, ins-
trumental; tlene significados e
importancias que no pueden en-
lenderse solamente por la obser-
vaclén de nuestras acclones. Su
significado e importancia no es
solamente algo subjetivo; es tam-
bién algo interpretativamente
comprendida por otros y enmar-
cada por la historla y la tradi-
cién, lo mismo que por la ideo-
logia.

El significado y la importancia
de la prictica se construye por lo
menos en cuatro sentldos. No
pedemos comprender adecua

damente, nos dice Carr, el signi-
ficado y la importancia de una
practica sin referirnos a:

Primero, las intenclones de un
practicante. Por ejemplo, cuando
yo indico que x estudiante debe
hablaren laclase, podria tratarse
de averiguar lo que ella sabe por
eltema; podria serquese tratara
de que la muchacha volviera a
concentrar en la discuslon la
alencion de la clase que em-
pezara a flaquear; podria ser que
yo quisiera que ella hablase en
mi nombre, diciéndoles a los
olros estudiantes lo que yo creo
que ellos necesitan saber; podria
ser que se tratase de que ella
camblase la direceion de Ja
discusion gue se realiza en la
clase, dirigitndose hacia otros
temas. A menos que ¢l obser-
vador conozea mi intencién y mi
conocimiento acerca del estado
corriente de la clase, no es pro-
bable que resulte sencillo el signi-
ficado de mi practica.

En segundo lugar, el significado
y la importancia de una practica
son soclalmente construldos.
Son interpretados no solo por el
agente sino también porlos otros.
La estudiante a la que me he
dirigido puede sentir interés,
orgullo, vergiienza o entusiasmo,
segin como ella interprete mis
acciones. Y sus companeros de
clase también interpretan el
significado y la Importancia de
mi accién con relacion a sus

propios marcos de referencia par-
ticulares, idiosincriticos.

En tercer lugar, el significado y
la importancia de una practica
estan construldos historica-
mente. Mis acciones pueden
tener significade e importancia
con referencia a tradiciones de
practucaeducativa, configuradas
a lo largo del lempo ¢Me estoy
esforzando en cumplir unos
ideales centrados en el alumno,
liberal-progresistas, o estoy
transmitiendo habilidades o la
cultura de nuestra socledad de
una manera humanistica clasi-
ca, o me esloy esforzandoe en
crear condiciones democraticas
de discursode clase ateniéndome
aunos ideales mas criticos, quiza
incluso racdicales? Para compren-
der una practica x se tiene que
hacer referencia a la historia de
la situacion de la persona x a la
que conslruye esa practica y a
las tradiciones educaclonales
que confleren unaformay estruc-
tura mas profundas.

En cuarto lugar, el significado e
importancia de una practca es-
tan construidos politicamente,
Mi clase crea una micropolitica
en la cual lo que sucede puede
ser conligurada por el dominioy
el sojuzgamiento, o quiza por
una conversacion ablerta y de-
mocratica y haclendo que se
tomen decisiones. Algunos de la
clase tienen mayor Influencia
sobre lo que se hace, y algunos

menos; algunos tiene mayor
participacion en el fruto de nues-
tros trabajos y algunos menos. Y
mas alla de esta micro-politica,
la practica de la clase esta asl-
mismo configurada por factores
soclales, materiales e histéricos
que escapan al control de todas
las personas de la clase, por
relaciones de clase, relaclones
de género, lenguaje y factores
culturales, etc. Asu vez, la prac-
tica de la clase crea algunas
posibilidades para la vida futura
de los estudianles (v para mi
mismo) y limita otras posibili-
dades. Sin embargo la clase no
es un espejo de las estructuras
politicas, culturales y econd-
micas de la sociedad mas amplia,
ni un modelo de lo que deberia
ser el mundo de fuera. Sin una
referencia a esas estructuras mas
generales y a su caracter ideolo-
gico, carecemos de un entendi-
miento critico del significado e
importancia de una practica
educativa, (2)

La practica educativa, constituye
entonces unaacclon informada
(desde tres frentes: el tedrico, el
experiencial, el antropolagico-
cultural y cotidiano) y compro-
metida; es una actividad esen-
clalmente ética gulada por
valores educativos basicos mas
que por mezquinos intereses ins-
trumentales utilitaristas. La
practica educativa slempre
implica objetivos e intenciones
morales, estos objetivos e inten-
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clones se estructuran no como
fines para los cuales la practica
constituye el medio técnlico, sino
como compromisos educativos
que solamente puedenrealizarse
mediante la practica. La practica
no se considera como un proceso
instrumental que sirve a fines
educativos fljos, sino como una
actividad flulda en la que la elec-
cion tanto de medios como de
fines esta gulada por valores y
criterios iInmanentes en el pro-
ceso educativo mismo: criterios
que sirven para distinguir entre
la practica que es educativay la
que no lo es.

Con esta vision de la practica, el
objetivo de la teoria no es alentar
a la conformidad a una tradiclon
determinada; todavia menos es
obtener la conformidad a pres-
cripclones clentiflcas. Mas bien
es alentar la conformidad a una
disposlctéon para hacer julclos
profesionales que estan enrique-
cidos por principlos educativos e
informados por una comprension
autoconsciente del caracter
moral del papel del educador.
Lateoria sé relaclona con la prac-
tica llustrandoa los practicantes:
aspira a educar a los practican-
tes, a profundizar sus puntos de
vistay anlmar sus compromisos
para que puedan ver mas pro-
fundamente bajo lasuperficle de
sus ideas y de sus practicas.
Consecuentemente, la teoria de
la educacléon no es una clencia
aplicada sino una especie de

. G

Gelsteswissenschrifteno clencia
moral. (3)

Desde este horizonte de reflexio-
nes presentamos algunos sefia-
lamientos que hacen ideblogos
de la educacién sobre las etapas
de desarrollo moral en el nifio y
en el adolescente, que los con-
slderamos valldos Gnicamente
como referentes generales,
dentro de los limites minimos de
universalizacién. Puestoque este
es un asunto demaslado com-
plejo, en elque las circunstancias
influyen de manera muy signl-
ficativa.

Hessen y los valores.

Para Hessen el pensamiento tra-
dielonal, en la tradiciéon hegeliana
los valores son “fines ldeales”
que se renuevan en las aspira-
clones de los hombres, por tanto
incondicionados e iIntemporales.
Frente a esta posiclon se plantea
el “relativismo de los valores”
iniclada por Marx y Nietzsche,
que cuestionan la universalidad
delos valores. Los totalitarlsmos,
dice Hessen, desde el plano poli-
tico, de hecho, refutan la auto-
nomia y la incondiclonalidad de
los valores.

Para Hessen hay dos cataclismos
a nivel europeo: el naclonal-
soclalismo y ¢l marxismo. Unay
otra concepcléon del mundo
disuelven la autonomia de los
valores y explican la cultura me-

dlante una causa tinica. En el
casodel marxismo “las relaciones
de produceién”, en el caso del
nacional-soclalismo el “espacio
vital”. Para Hessen las dos
posiciones llevan a instrumen-
talizar al hombre por eso él plan
tea una dialéctica ascendente
entre la cultura clasica y la
cultura cristiana. Esta tltima,
forma superior, es la conserva-
cion y el desarrollo de la forma
inferior. Asi por ejemplo la virtud
platénica de la templanza an-
ticlpa a la cristiana de la espe-
ranza, etc. De alli que se da la
exigencia de conservar el plura-
lismo de los valores segtin una
dialécticaque ligue unos valores
a otros y los ordene en una
Jerarquia.

En su obra Teoria de la cultura
moral y de la cultura cientifica,
Hessen plantea que la reivin-
dicaciéndelideal de laeducacion

ibre propugnada por Rousseau

y Tolstol, en cuanto estan caren-
tesdedlaléctica, abstractamente
antinomicas, desembocan en el
resultado opuesto, en la educa-
cion restrictiva. Autoridad y
libertad no pueden excluirse reci-
procamente.

La personalidad crece en base a
los dotes naturales, pero con-

‘quista la Individualidad midjén-

dose con los valores de la peda-
gogia humanistica. Esen larela-
¢ién de la personalidad con la
cultura objetiva que el individuo

alcanza la propla autonomia,

Tenlendo en cuenta que la evo-
lueclén cultural es acumulativa,
la educacion se vuelve mas
compleja. El Individuo esta
situado frente a una cultura
objetiva en expansién: y, por
tanto debe emplear una energia
espliritual cada vez mas impor-
tante. El proceso es doble: por
un lado la educacion moderna
parece psiquicamente mas
coslosaque laeducacién antigua
en general, a causa del alé]a-
mientode lavida soclal de la vida
natural. Por otro lado, el periodo
de la instruccién, de la asimi-
lacién moral sc alarga. Esto
produce una Intensificaciéon de
la formacion moral.

Respeclo a la educacion moral,
Hessen hace suyo un esquema
clasico de la pedagogia, que se
representa como un arquetipo
en las grandes doctrinas, tanto
en Platon como en Kant. Se trata
de la progresiva liberacion de la
constriccién natural, que se
Inicla como disclplina, sumision
a las reglas externas, y concluye
en la autonomia.

Momentos del desarrollo
moral:

1. En el primer grado de la
educacién moral, de la “Ano-
mia" que comprende el periodo
de la segunda Infancia o de la
edad preescolar. Aqui la accién
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no esta gulada por reglas
externas sino que encuentra en
si misma su fin. Su mejor
expresion es la del juego. Las
fuerzas activas son el instinto y
el efecto. El aprendizaje de la
capacidad de juego, bajo la
aparente ociosidad requiere una
disciplina de la conducta. A esta
etapaladenominadela“anomia”,

2. En el segundo grado, de la
“Heteronomia," se educalaca-
pacidad de actuar segn normas.
Este periodo coincide conla edad
escolar cuando la actividad del
juego transcurre en eldeberyen
eltrabajo. Debido a que refleja el
grado de desarrollo de la socie-
dad, caracterizado por la indus
trializacion y la democracia. La
escuela moderna se configura
como “escuela del trabajo”. En
consecuencia el ejercicio de las
capacidades personales sobre-
pasa el ambito de la educacion
intelectual, en la que se con-
centra la didactica de la escuela
tradicional, y se desenvuelve
también en torno a problemas,
valores, aspiraciones que reflejan
el mundo social y economico.

Hessen considera que es el se-
guimiento de la accién, el reco-
nocimiento y el respeto a las
reglas de acclon lo que disciplina
a la naturaleza humana y forma
la conciencia. El grado de la hete-
ronomia de la educaclon moral
estaen laaceptacion dellenguaje
de las cosas y de la cultura.

3. El tercer grado es cl de la
“qutonomia”,y dela“autoedu-
cacién” . Unavezque ha pasado
a través de la disciplina del
trabajo escolar, programado, el
joven entra en el mundo de la
cultura, mundo que vive en con-
tinua expansion. Se experimenta
la libertad, en la basqueda de la
cualldad personal. La Instruc-
cién se completa en la vasta es-
fera de lo extraescolar(4).

El componente cognitivo de
1a moral, segiin Plaget

Piaget habla de dos morales ba-
sicas en la infancia: a) la moral
de 1a obligacién y b) la moral de
la cooperacion.

a) En el estadio de la moral de
la obligacién, o realismo moral,
los niiios perciben a todos los
adultos como superiores; pien-
san generalmente enla conducta
moralen lérminos de intenciones
e identifican la buena conducta
con la conformidad a las reglas
de los adultos. Se considera que
este estadio de desarrollo moral
se extlende hastalos sieteuocho
anos.

b) Estadio de la reciprocidad
moral. Se caracteriza porlaexis

tencia de relaciones mutuas mas
que unilaterales, por un recono-
cimiento de las reglas como con-
venclones raclonales desarro

lladas para la consecucion de
objetivos y por una comprension

de la moral como una funcién
compleja de intenclonalidad y
consecuenclas. Este estadio de
desarrollo moral se alcanza un
poco después de la edad de los
siete u ocho afios y que perdura
durante la adolescencia,

Comprensién de las reglas
por parte de los nifios.

Los estudios de Piagel sobre la
comprension de las reglas por
parte de los nifios se reallzaron
generalmente en situaciones de
Juego. Distingue cuatro fases en
la comprension de las normas
de juego:

En la primera fase el nifio con-
sidera el juego como simple
actividad, en las que uno juega
libremente haciendo diversas
cosas. No percibe otros limites o
reglas quealgunos esquemas que
handesarrollado parasimismos.
Esta fase es denominada fase de
reglas motoras, dura hasta que
el nifio tlene aproximadamente
tres anos.

En la segunda fase, que tiene
lugarentre los tres y cinco anos,
los ninos juegan imitando los
modelos de los adultos. Recono-
cen que existen reglas, esas re-
glas son para ellos lo mas impor-
tante y las consideran fijas e
inalterables. Las reglas rigen y
dirigen muchos juegos de los
nifios incluso cuando juegan so-
los. Ir6nicamente, con su pro-

cederegocéntrico, los nlitos cam-
bian sin querer estas reglas o se
centran en algunas de ellas,
ignorando otras, cuando ellas le
conviene. '

Tercera Fase, hacia los slete u
ocho afios, los nifios comienzan
a jugar con otros de acuerdo con
reglas mutuamente aceptadas.
Durante esta tercera fase mani-
flestan un acusado respeto’ de
las leyes, pero solo muestran
una vaga comprensién de como
seestablecieron éstas. Los nifios
comprenden que las excepclones
o camblos en las reglas pueden
estipularse mediante un acuerdo
de todos los que juegan. No
obstante es dificll alcanzar tal
acuerdo, a no ser que cada ju-
gador considere que los cambios
son mas ventajosos para él que
para los demas jugadores, Estas
mantifestaclones de egocentrismo
disminuyen gradualmente a
medida que madura el nifio.

Cuarta fase, cuando los nifios
tlene once o doce afios, perciben
las reglas como guias de actua-
cién establecidas, cambiadas y
acordadas por individuos. Pro-
bablemente consideran el desa-
rrollo de los juegos y sus reglas
como una acttvidad serla y como
una especie de diversion. Los
nifios desarrollan una actitud
relativista con respecto al esta-
blecimiento de reglas y alacuerdo
sobre los camblos de dichas re-
glas, pero observan un riguroso
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respeto por las mismas. Saben
que las reglas pueden estable-
cerse y camblarse libremente,
pero, una vez que se han fijado,
no pueden ignorarse arblitraria o
selectivamente. Esta actitud
hacla las normas no diflere
probablemente demaslaco de la
de los adultos.

Los juicios morales de los
ninos.

En sus experimentos realizados,
observé que: los nifios menores
de sels anos, consideraban los
actos que causaban mayores
perjuiclos mas inmorales que los
que provocaban dafos menores.

Entre los siete y los nueve anos,
emplezan a pensar en el motivo
o intenciéon de la persona gue
obra mal. Juzgan una conducta
motivada por miedo de forma
diferente a una conducta pare-
cida motivada por un deseo de
venganza. Tiene en cuenta las
circunstanclas cuande valoran
la culpabilidad de otro sujeto.

Robar y mentir son acciones gue
los nifios de menes de sels anos
juzgan en términos de la gra-
vedad de las consecuencias. Una
mentira es mala en funcién de
su grado de desviaciéon de la
realidad. A diferencia de los ninos
pequenos, los de mas de siete
afios distinguen entre embustes
que son cuentos exagerados y
los que son menliras: la carac-

teristica distintivaes la intenclon
deenganarantes quela intencion

de divertir.

Esta capacidad para valorar la
intencionalidad permite al nino
de siete afios 0 mas conclulr que
una mentira “infructuosa”, des-
tinada a enganar a olro, €s peor
que unamentirain intenclonada
que provoca un desastre. Los
ninos mayores tlenden a pensar
que las mentiras son inmorales,
tanto si son descublertas y cas-
tigadas como sl no lo son, y
frecuentemente Juzgan igual-
mente inmorales las mentiras
que dicen a personas con auto-
ridad y las que se dicen a com-
paneros.

Son de importanela, para lo que
nos incumbe a nuestro proposito,
el temor en consideracién a cler-
tos aspectos de los estudios de
Plaget, sobre lacomprension, por
parte de los ninos, acerca de la
administracion de justicla. Iden-
tifico dos categorias de castigo
propuestas por los ninos, para
los que se comportan mal.

La primera es la sancion expia-
toria, que consiste en poner al
infractor un casligo que sea
proporcional a la falta cometida,
sin teneren cuentamas factores.

El segundo tipo de sancion por
reciprocidad, situaciéon en Ia
que la sancién o castlgo esta
16gicamente relacionada con la

-

infraceion. Esta clase de castigo
que hace hincapié en la justicia,
suele ser recomendada por los
ninos de siete afnos y mas,

Respecto a la administracion de
castigos a los miembros de un

- grupo. Anles de los siete anos,

los nifios se orfentan a considerar
Jjustas o buenas las recompensas
o castigos que los padres u otras
personas con autoridad deciden
administrar. Estas conductas
pueden incluir un trato desigual
a las personas que son respon-
sables por igualde una infracciéon
y de una buena acelén, asi como
la concesion derecompensas es-
peclales a los individuos prefe-
ridos.

Entre los silete y once afnos los
nifios insisten en la igualdad
para todos. Tlenen un concepto
de igualdad rigido que suele
olvidar las circunstancias, y exi-
gen un trato igual para todos.
Desde los doce afios, tenden a
plantear la equidad: entendién-
dole como igualitarismo relativo
en el que se tienen en cuenta
intencionesy circunstanclas. (5)

Niveles de estadios del
desarrollo moral segin
Kohlberg.

En la linea de Plaget, Kohlberg
elabora un trabajo dedicado a
extender la obra de este autor,
Asi mientras Plaget centré su
estudio en ninos hasta de doce

afnos, Kohlber incluye a los
adultos.

Nivel preconvencional.

El individuo juzga el aspecto
moral de su conducta en tér-
minos de la magnitud de sus
consecuencias y responde en
sumo grado a las figuras de au-
toridad y a las reglas estable-
cidas. Este nivel consta de dos
estadlos:

Primer estadio:

Los individuos se concentran casi
totalmente en simismosy en las
consecuencias fisicas de las re-
compensas y castigos, adminis-
trados por las figuras de auto-
ridad.

Segundo estadio:

Los individuos muestran tener
conclenciade los iguales y de los
compaferos, y los utilizan para
su provecho personal, cuando lo
permite la ocaslon.

Nivel convencional.

El individuo responde a los gru-
pos sociales (familia, iguales, co-
munidad); la conformidad y
lealtad a las reglas de estos gru-
pos orientan la conducta moral.
Consta de dos estadlos (estadio
3y4).

Tercer estadio:
Los Individuos observan las nor-
mas de unos grupos elegidos
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conlos que se Identifican y delos
que intentan obtener apoyo y
reconocimiento.

Estadio 4:
Los individuos muestran una

‘preocupacion por proteger a la

socledad en su conjunto. Elman-
tenimiento del orden social se
considera un objeto moral de
absoluta prioridad.

Nivel posconvencional.

El individuo basa sus julcios mo-
rales en principios universales
interiorizados. Estos principlos
dirigen su conducta moral, mas
que su proplo interés, de laauto-
ridad o de los grupos secta:
rios.Consta de dos estadlos (esta-
dio 5y 6).

Estadio 5:

Los individuos definen lo correcto
y lo incorrecto en terminos de
contratos y leyes humanas. Se
considera a la socledad como la
autora y modificadora de leyes
que, a su vez, define lo que es
moralmente aceptable.

Estadlo 6.

Los individuos son gobernados
por principlosuniversales, auto-
impuestos e interforizados, que
enen prioridad sobre las leyes
formuladas e iImpuestas por la
socledad (6).

La ciencia social Critica de
Habermas y sus aportes para
educaciéon en valores.

Para Habermas, las socledades
modernas han creado unas
condiciones bajo las cuales el
concepto clasico de razoén ya no
encuentra una adecuada expre-

sion practica; mutiladay privada
de cualquier papel significante
en la formulacién de objetivos
humanos o fines sociales, la ra-

zon se ha convertido en un ins-
trumento para la persecuclon
efectivade fines preestablecidos.
Reducida a unaespecle de raclo-
nalidad instrumental, la razon
humana ha perdido su impulso
critico, el juicioy la liberaclén se
han visto suplantados por el
calculoy la técnica; y, el pensa-
miento reflexivo por una raptda
conformidad a reglas metodicas.

La mutilaciéon del concepto cla-
sicode razon, nos dice, hallevado
a logros v triunfos dentro del
ambitode las clenclas naturales.
Este éxito ha llevadoalacreencia
de que los modelos clentificos de
razonamiento de las clencias
naturales que han permitido el
control sobre el mundo y la
naturaleza, sirven tambien para
el control sobre el mundo
humanoy social. Laracionalidad
clentifica, nos dice Habermas,
opera como un medio de pensar
aceptado sin critica que no sola-
mente iImpregna las disciplinas
intelectuales modernas tales

como la politica, la historla y la
fillosofia, sino que también in-
vade todos los ambitos de la vida
cotidiana. Afirma que se ha caido
enel clentificismo, que hallevado
a producir unentendimiento em-
pobrecido de la naturaleza y del
papel de las clencias humanasy
soclales.

Frente al cientificismo Habermas
gostlene tres Intereses constitu-
tivos de saber”, dando origen.
cada uno de ellos a una forma
diferente de clencia:

El interés técnico. Es uninterés
delograrmaestriay control sobre
el mundo de la naturaleza y es
constitutivo de las clencias “em-
pirico-analiticas”, que buscan
formular un conocimiento expli-
cativo y predictivo acerca del
mundo natural.

Interés practico. El hombre se
interesa por entendery participar
en las tradiclones culturales que
conforman la vida soclal, Este
tipo de Interés da lugar a las
ciencias “histérico hermenéu-
ticas”, gue producen conocimien-
tos interpretativos que enrique-
cen el entendimiento de la vida
social.

Interés emancipatorio. Se
origina en el interés de liberarse
de los dominios de la ignorancia,
supersticién, elementosde latra-
dicion, ete., que obstaculizan la
libertad de los individuos para

determinar sus objetivos y
acciones sobre la base de sus
reflexlones raclonales. Este
interés emancipatorio da origen
a una “Clencia social critica” (7).
Clencia que aspira a crear las
condiciones bajo las cuales
puedan realizarse los ideales
implicitos en ellenguaje humano
cotidiano (lo que implica que los
que conversan sean capaces de
resolver desacuerdos mediante
un didlogo critico en el que las
preconcepciones, supuestos y
creencias de los interlocutores
puedan someterse aladiscusién
racional). Creemos que esta for-
made visualizar las posibilidades
de hacer ciencia permiten abor-
dar, con propledad, principios
como libertad, verdad, igualdad
y respeto para con las personas.
Por lo que constituye uno de los
aportes significativos para lineas
parauna propuesta de educacion
en valores.

Respecto a los criterios de vali-
dacién, plantea que la comuni-
cacién puede lograrse solo si: lo
que se esta diclendo es compren-
sible (inteligibilidad). Que las
afirmaciones de lo que se haga
son clertas (verdad). Que lo que
se esta diciendo encaja en el
contextoy esta justificado (vera-
cidad) y que el que habla es
sincero y no pretende engafiar
(reciitud) (8). Criterlos cuyo
alcance es infinitamente mas
amplio que la verificacién mate-
matizable cientificista. Y, por lo
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tanto resultan mas adecuados
parael tratamientode los valores
en educacién.

Etapas del desarrollo del yo

Siguiendo la tradicién plage-
tlana, pero tomando en cuenta
el desarrollo intersubjetivo,
Habermas consideralas sigulen-
tes etapas de desarrollo del yo.

a) Simbélica: No hay indicadores
univocos de una clara separacion
subjetiva entre sujeto y objeto
(la simbiosis entre nifio, persona
de referencia y entorno fisico es
estrecha).

b) Egocéntrica: Coincide con la
sensomotora y preoperativa de
Plaget, y con la anal y edipica de
Freud, el nifio llega a una dife-
rencia entre el yo y el entorno
(egocentrismo psiquico y moral)
el nifio no puede percibir, enten-
der y enjuiciar situaciones con
independencia de su propio
punto de vista. Plensa y actia
desde perspectivas ligadas al

cuerpo.

¢) Sociocéntrica objetivista:
Con el iniclo de las etapas de las
operaciones concretas y de la
latencia pre-edipica, el nifio ha
dado un paso decisivo en la
construcciéon de un sistema de
deslindes delyo. Diferenciaentre
cosas Yy sucesos perceptibles y
manipulables por un lado, y
sujetos de acclon junto con sus

emisiones o manifestaclones
susceptibles de comprension,
por otro, y no confunde los signos
lingtiisticos con el referente y
con el significado del simbolo. Al
tornarse consciente del perspec-
tivismo de su propic punto de
vista el nifio aprende a deslindar
su subjetividad frente a la na-
turaleza externa y a la sociedad.

d) Universalista: Con la capa-
cidad de participar en el discurso
y de pensar en términos hipo-
téticos, el sistema de deslindes
delyo se torna reflexivo. Amedida
que se ha conmovido el dogma-
tismo de lo dado y de lo vigente,
los Ambitos objetuales precienti-
ficamente constituidos pueden
quedar relativizados en relacién
con el sistema de deslindes del
yo (9).

Desarrollo Interactivo, segiin
Habermas.

Aunque, como plantea Haber-
masen Teoria dela Accién Comu-
nicativa: Complementos y Estu-
dios Previos, las etapas de la
coneiencia moral estan atn por
elaborar, hay algunos elementos
conceptuales, en el tratamiento
quehace alasetapas de desarro-
llo interacctivo, que creemos pue-
den ser referenciales teéricos
para la reflexiéon que nos ocupa.

En lo que hace referencia a la
evolucién del lenguaje, encon-
tramos que:

La primera etapa dominada por
interacciones simbélicamente
mediadas (y formas germinales
de un uso proposicional del len-
guaje que va asoclado sistema-
ticamente a las interacclones),
en la que habla y acclén no se
diferencian.

Segunda: Habla proposicio-
nalmente diferenciada. Un nifio
puede en base de un sistema de
actos de habla desarrollado,
diferenciar un uso interactivo,
un uso cognitivo y un uso ex-
presivo del lenguaje. Esta ya
formada la doble estructura del
 habla. La diferenciacién entre la
relaciéon Interpersonal que
hablante y oyente entablan y el
contenido proposicional acerca
del que entienden, significa que
por una parte se produce una
conexion sistemdtica entre ac-
clén comunicativay conocimien-
to y que, por otra parte, el len-
guaje se autonomiza como un
medio con caracteristicas espe-
ciales frente a al realidad social
de valores y normas.

En la tercera el joven adquiere
lacapacidadde pasardelaacciéon
comunicativa al discurso. Es la
etapa del habla argumentativa,
aqui quedan integrados los
procesos de lenguaje y conoci-
miento; y, de desacoplamiento
de lenguaje e interaccién. El ha-
bla argumentativa puede consi-
derarse como una prosecucion
de la accion orlentada al enten-

dimiento. El joven que sabe salir
interinamente de los contextos
de accién comunicativa aprende
a dominar las modalidades del
sery apariencia, ser y deber, ser
y fenémeno; y, signo y signifi-
cado.

Los modos afirmativos que son
el “ser” de una reallidad objeti-
vada, el “deber ser” de una rea-
lidad normattvamente vigente,
el “mostrarse conforme a lo que
es” de una vivencia subjetiva,
vienen definidos como negacién
de posibles engafios: noson pura
apariencla, validez aparente,
fenémeno engafioso.

Deslindes del yo

Segin Habermas, Plaget supone
que el sistema de deslindes del
yo, a partir de una unidad sim-
biética del nifio con el entorno
naturaly social, se desarrolla en
tres etapas que se caracterizan
por estructuras generales de la
aprehensién del mundo:

El mundo egocéntrico del pen-
samiento intuitivoy del realismo
moral; :

El mundo objetivista y a la vez
sociocéntrico del pensamiento
operacional concreto, y de la
moral convencional;

El mundo del pensamiento ope-
racional-formal y de la moral
post-convencional, constituido
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desde el punto de vista univer-
salista.

El desarrollo de deslindes del yo
representa una evolucién en la
direccién de una creciente auto-
nomia, evolucién en la que se
distingue poder v libertad, es
decir, entre control sobre lanatu-
raleza externa y emancipacién
respecto de las coacciones de la
naturaleza interna.

Las etapas de desarrollo cognitivo
pueden caracterizarse en térmi-
nos generales, porque las acclo-
nes primitivas y los esquemas de
accion primitivos de la primera
fase evolutiva senso-motora, se
diferencian en coordinacién ex-
terna e interna, y porque lalinea
evolutiva de las coordinaciones
internas siguen al modelo de un
desplazamiento de fueraadentro,
es decir el modelo de una interio-
rizacién reiterada.

Las etapas de las acclones y
coordinaciones externas, pue-
den entenderse como una dife-
renclaciéon entre accionesdelsu-
Jeto manipulante y una realidad
progresivamente objetivada. En
primer lugar todo lo que hay es
accién concreta, después el nifio
diferencia entre su accién, el
mismo como sujeto agente y el
objeto tratado. Como la ulterior
distincién, entre acciones con-
cretas y operaciones, la realidad
entra en el marco de referencia
objetivo de las operaciones de

medida. Y con la distincion de
teorias, datos medidosy realidad;
la realidad objetivada cobra una
dimensién més, a saber: “la es-
tructura profunda que represen-
tan las leyes de la naturaleza
(cognoscibles pero no suscep-
tibles de percepeién).

En la primera etapa el nifio se
“agota” en la ejecucion de su
accién: solo el pensamiento
intuitivo permite el inicio de una
representacién de relaciones
espaclales, que sin embargo
permanecen centradas en el
propio cuerpo del nifio.

El concepto de validez “en todas
partes”y “en todo tiempo” , es un
concepto que trasclende el
espacloy el tiempo, el cual junto
con el concepto de causalidad
constituye el concepto de ley
expresa de una idea, de una
disposicién sobre el conjunto de
la realidad objetivable.

Eltratointeractivo con el entorno
cumple dos condiciones que no
rigen en el trato manipulativo
con el entorno fisico: la aceién
interactiva es una acclén moti-
vada, esdecir, una acelén que se
orienta por la expectativade una
gratificacidon simbélicamente
generalizada o por la expecta-
tiva de evitar que la gratificaciéon
no se produzca y esta referidaa
las intenclones del otro.

Estas condiciones no pueden

w

cumplirse antes del final de la
fase de desarrollo sensomotor.
_solo en ese momento se produ-
cen representaciones mentales
. simbélicamente apoyadas que se
_adelantan a la ejecucién efectiva
de la accién; y solo entonces
aprende el nifio, con la conso-
lidacion de los objetos fisicos, a
diferenciar también de si mismo
y de sus acclones con los objetos
soclales.

Asi experimentan también una
diferenciacion los sistemas de
conceplos basicos. La realidad
objetivada se constituye por cla-
sificacion y por establecimiento
de relaciones, por el concepto de
namero, por las catégorias de
espacio y tiempo, la sustancia y
finalmente la causalidad.

Estos conceptos que se desa-
rrollan hacia la fase preope-
racional, sirven también a la es-
tructuraciéon del trabajo no
manipulativo con el entorno so-
elal; pero en este campo quedan
integrados con el concepto de
aceién, que establece entre el yo
y el otro una relacién interper-
sonal.

El concepto de accién lleva con-
Junto el concepto de una inten-
cién que yo manifiesto y el otro
entiende; manifestar intenclones
significa a la vez influir sobre la
conducta de alter, vy entender
significa ser influido por alter. El
Patron primitivode interaccién,

que la acclén simbélicamente
mediada representa, es directa-
mente un patron regulador de
motives, es decir, se endereza
porsu proplaestructura a conec-
tar con mediocs comunicativos
las necesidades del yo y del otro,
en términos de acciones espe-
radas,

La progresiva interiorizacion de
las coordinaciones de la acclén
forma estructuras cada vez mas
abstractas y generales. Con la
interiorizacién de la figura de los
padres queda erigida en el inte-
rior un control del comporta-
miento, consistente y generali-
zado, que abstrae de las propie-
dades concretas de las personas
de referencia y que a la vez posi-
bilita una mayor independencia
respecto del entorno social.

Ya no es el miedo al castigoo a
la pérdida de afecto de las perso-
nas de referencia, sino el miedo
de reconocimiento social o a las
reacclones de la conciencia, es

decir, la vergiienza y la culpa

las que controlan el comporta-
miento. En esta etapa se pro-
duce una diferenciacién entre
las censuras generales del su-
per-ego y las configuraciones
particulares de roles, ya se refie-
ran éstas al Ideal del yo 0 a la
imagen realista del yo. Un con-
trol del comportamiento regido
por principios, puede ahora im-
ponerse como orientacion
consciente y discursivamente
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mediada de la accién a medida
que se logra aflojar y sustituir
formas de control racional de las
pulsiones, el sistema de meca-
nismos de defensa erigidos en
términos edipicos que es el que
empleza asegurando el deslinde
del inconsciente de la subjeti-
vidad de la naturaleza interna
frente a la normatividad de la
socledad.

Para elambito de la aceién comu-
nicativa, aligual que del conoci-
mientoreferidoalaaccién puede
mostrarse que las etapas de las
coordinaciones de la accién
liberan al sujeto de restricciones
temporales y espaciales; la
identificacion en los roles y las
normas es sustituido (al igual
que antes la identificacién con
las personas de referencia) por
la identificacion del yo consigo
mismo como inica instanciaque
puede asegurar la identidad en
medio de, y por encimade contra-
dicciones de la propia biografiay
de los intereses sociales.

La distincién entre acciones y
actores permite las relaciones
concretas con las personas pri-
marias de referencia. Las distin-
clones entre acciones y normas,
asi como entre portadores de
roles e individuos, permite
acceder al entorno soclal que
representa la familia, los grupos
de padres y posteriormente la
comunidad politica.

La interiorizacién de las coordi-
naciones de la accion amplia
progresivamente también la

dimension temporal de los con-

troles del comportamiento. La
identidad del yo completamente
individuado funda una continui-
dad superadora del tiempo,
mientras que la universalidad
de los principios practicos (o de
los procedimientos de enjuicia-
miento de los principlos préac-
ticos) asegura un dAmbito de va-

ldez que supera todos los con-

venios locales (10) .Esquematiza
el desarrollo de las capacidades
de iInteracciéon en el siguiente
cuadro:
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El pucara, juego indigena prac-
ticado hasta hace unos treinta
afios en las provincias ecuato-
rianas del Azuayy Cafiar, consti-
tuye un tema complejoy apasio-
nante. Recientes estudios sena-
lan la posible desaparicion del
Juego pero tamblén su persis-
tencia en la memoria colectiva
en comunidades andinas como
Ludo y Quingeo, dos de los cen-
tros fundamentales en donde se
los practicaba. A pesar de que
se trata de un acontecimiento
identificado claramente son po-
cos los estudios serios reallzados
sobre el tema y falta aGn una
referencia detallada y unintento
de aproximacién analitica que
profundice los temas tratados
por Hartmann en dos oportuni-
dades y a los que se refieren
Fock y Krener y otros autores.

JUEGOS DE SANGRE

De lo que conocemos, y a pesar
delaescasezdereferencias espe-
cificas, el pucara es un juego
ritual panandino de origen pre-
colombino que se ha mantenido

vigente en zonas en las que los
limites sociales y geograficos es-
tan caracterizados por altos gra-
dos de conflictividad. Debemos
sefialar que esta conflictividad
es en gran medida ritual.

Hopkins, ha estudiado el juego
del “pukllay” en la comunidad
de Langul, en las antiguas pro-
vincias de Canchis y Canas, en
el Departamento del Cusco de
acuerdo con documentos de
1772. (Hopkins; 1982), este
Juego se caracterizaria por “Una
serie de elementos simboélicos
invariantes |que] se extraen de
un extenso ciclo ritual. Estos
elementos se concentran en la
Jfertilidad de la tierra, animales
domeésticos y seres humanos, los
cuales se vinculan en una rela-
cibnde reciprocidad” (iJdem: 167).

De acuerdo con los documentos
se enfrentan el altimo dia de
carnaval dos mitades (hanan y
urin), compuestas por hombres
y mujeres de acuerdo con usos
consuetudinarios.
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Este tipo de combate ritual esta
claramente asoclado a las mita-
des hanan y urin quienes tenfan
segln las fuentes bibliograficas
una posicién desigual ocupando
hanan las mejores tierras, a la
derecha, y urin tierras menores
a la 1zquierda.Existen antiguas
referencias a las batallas rituales
por ejemplo en Acosta (1590) VI
xxviil: 206 y en Cobo (1653):
126-127, ésta basada probable-
mente en la de Cristébal de Mo-
lina. Las referencias de Huaman
Pomay Gutiérrez de Santa Clara
también conflrman la existencia
de este juego v lo sitfian en el
mes de marzo asociado con el
“pachapucuy” o “soplar la tierra”,
Luego de la batalla los indios
iban a sus tlerras de barbecho a
prepararlas. Es ademas posible
que coincidiese con la luna nue-
va. Algunas batallas ocurrian en
enero 1, 20y eldia de compadres,
10 dias antes de carnaval. Algu-
nas comunidades luchaban con
hondas, y artefactos semejantes
a la “waraka” canareja,

Cereceda describe el “tinku” jue-
goritualde enfrentamientoentre
los alcaldes o los j6venes me-
diante membrillos o a golpes (Ce-
receda; 1978). Entre los Laymis,
aymaras del norte de Potosi, el
tinkuera mas bien demostracion
de bravura que batallas por la
victoria; los participantes lucha-
ban en pares unidos por edad y
sexo; Harris sugiere quelas bata-
llas se relacionan conla divisién

endogamica de “hermano menor”
Vv “hermano mayor” (Harris,
1978). La organizacion del juego
se integra a un complejo ritial
desde sels semanas antes de car-
naval y esta dlrlglda por una

pareja jmn.clwlfala capitanyla
'cap_ita.nas'a quienes reclutan a
sussargentos, jovenes danzantes
solteros.

La fertilidad de la tierra esta
intilmamente vinculada a la
fertilidad humanay estéa relacién
se expresa en el ritual, la tierra
esta “hambreada, embravecida,
viva y abierta” por ello Pacha-
mama e¢s objeto de numerosos
rituales porque ademas su
caracter es vengativo, Hopkins
senala que "Elobjetode las bata-
llas rituales...es generalmente el
derrame de sangre como una
propiciacién destinada a ase-
gurar una abundante cosecha.
Aqui la fertilidad de la tierra
(Pachamama) y la fertilidad hu-
mana estén claramente relacio-
nadas” (Hopkins; 1982: 178).

Las batallas rituales se denomi-
nan "juegos” y eso puede remitir
a su posible marginalidad (limi-
nalidad). Muestran claramente
la oposicibn entre mitades asimé-
tricas (simétricas en la batalla) y
se relaciona mediante acclones
complementarias conla fertilidad
animal y humana (a mas de la
tierra). No parece adecuado ha-
blar de propiciacion a través de
la muerte y la sangre, sino quiza
solo de adlvinacion puesto que

el ritual, vinculado con un mito
de origen solo recrea el pasado
pero no modifica el futuro.

Se menciona la fecha como rela-
clonada con un trabajo secun-
dario en los campos dejados en
barbecho y afirma Hopkins que
la sangre derramada en el ritual
se vincula con la sangre de Ia
Pachamama virgen.

Romero en su estudio sobre los
antiguos juegos peruanos se re-
fiere también a los choques vio-
lentos entre grupos, tal como lo
mencionan algunas fuentes et-
nohistéricas y etnograficas (Ro-
mero; 1944). Bajo los nombres
de sikeollonakuy (llamado asf
por el empleo de un latigo deno-
minado sikeollo): kecalaschana-
kuy (por el empleo de una wara-
ka denominada Kkcalascha) y
paki, se realizan enfrentamientos
fisicos entre grupos de conten-
dores a veces pertenecientes ala
misma comunidad (Romero;
1944: 27).

Por su parte Vanden Berg sefiala
que entre los aymara bolivianos
el “tinku” se asoela con la cele-
bracion de los difuntos, lo que
afiade un interesante elemento
a la discusién (Van den Berg;
1988).

EL PUCARA O SHITANACUY
EN EL TIEMPO

Sin duda alguna el pucara
aparece como un ritual andino

asoclado con elementos diversos
entre los que se cuentan la abun-
dancia, la fortaleza, la recreacién
de mitos de origen y los difuntos.

En el casodel sur del Ecuador la
comprensién cabal del pucara,
para cuya descripcion detalla-
da nos remitimos a Hartmann
(1972, 1978) y a una reclente
recopilacién presentada en un
trabajountversitario inédito (Vin-
timilla, 1992), no puede desvin-
cularse de olros sacrificlos de
sangre entre los que se incluyen
el sacrificio del toro en Girén y el
gallo pitina en Cumbe.

En nuestra btisqueda de refe-
rencias histéricas al pucara
hemos encontrado documentos
alustvos al tema en el Archivo
Nacional de Historla seccién del
Azuay.

En un documento fechado en
SandJuan el 3 de marzo de 1868,
el Teniente Politico se dirige al
Gobernadorde la provincia sefia-
landole que:

Tengo la honra de informar a Ud.
enobedecimientode larespetable
comunicacién con fecha de ayer,
aserca del reclamo de los indi-
Jenas Jacinto Dumaguala, Ma-
nuel Guncay, M. Artas, Félix Ta-
pla, Justo Zhumi y mas socios
para el juego de carmabal, que
con fecha del 16 de febrerotiltimo
espedi) la jefaturade estecanton
un decreto prohiviendo bajo la
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multa de cuatro pesos el juego de
carnabal i particularmente los
combates que los indijenas acos-
tumbran con hondas cargadas
en esos dias. Yo como ajente in-
mediato de esta autoridad,
publigué en doctrina el decreto, {
adverti en su idioma que se
abstuvieran de esos combates,
porque de lo contrario incurririan
en la multa senalada en el de-
creto, Llegé el dia de camabal y
dispuse que los ajentes de policia
abistaran a todo individuo que
provogue combate para dar
cuenta ala jefatura. En efecto las
rondas han formado unalista de
todos los que han formado el
combate y desobedecido la
disposicion del senior Jefe Politico
y en dicha lista que todavia no le
remito a dicho senor figuran
efectivamente los nombresde los
indijenas del reclamo que ha
motivado el presente informe. Es
cuanto comunico a usted para

que haya lugar.,
Dios guarde a usted,

Salvador Veintimilla (ANH/C
61.287 Gob. Admin.),

Por su parte en una comuni-
cacién fechada en Ludo el 7 de
febrero de 1874 y dirigida tam-
bién al Gobemador, se sefiala;

Con esta fecha tengo a bien poner
en conocimiento de usted acerca
del tiroteo que acostumbran los
indios en el camabal; pues hasen

dos anos que los de Quinjeo se
penetran en esta parroqula y
procuran destrozar a los de este
pueblo, en virtud de que salen
con sus hondas i en ellus ama-
rradas sus buenas piedras, tron-
cos, elc. con el objeto de hacer
efecucién con ellas, en donde
resultan roturas de cabezas Y
miles de averias y enire esas tal
vez muertes. Bien es que los
indios de este punto, tienen esta
mala costumbre enire los del
mismo pueblo; pero en cuanio
estas autoridades lo impiden se
contlenen; mas cuando aparecen
los del pueblo de Quinjeo y se
encuentran con estos porque
pasan el centro de esta, forman
no juego de racionales, sino una
guerra viva, porque los hombres
y cada uno de ellos cargan dos
tres hondas corn sus lroncos o
pledras y las mujeres levadas
desus seboradas de piedras para
con ellas ganar el barrio que le
llaman, tirandose a dos bancas,
y es esta multitud de gente que
seretnen entre los dos pueblos y
principalmente los de Quinjeo
porque de este punto salen en
tientos, no se puede impedir con
Jfactlidad porque en ese caso las
mismas autoridades y avitantes
tienen una grande esposicton. En
esta virtud ruego y suplico a usted
se digne espedir una orden a las
autoridades de Quinjeo a fin de
que no permitan el que pasen a
esta parroquia { otra providencia
a este pueblo imponiendo algunas
penas alos que acostumbran este

en particular a los que se
opongan contra los jueces al

mmpodetmpedirelmnrea

Usted tomard en consi-
deracion sobre lo emitido st debe
ser impedido este juego o no....
‘ Dios guarde a usted,

BenJamln Pesantez (ANH/C

38,267 Gob. Admin.).

an tercer documento que esta
fechado en Quingeo el 10 de
enero de 1896 sefiala también

que:

.,en esta parroquia hay la
parbara costumbre de que se
reunen en un punto determinado
toda la poblacién de indios en los
dias de Carmaval Yy forman una
guerra sangrienta y cruel en
donde se devoran y hasta ma-
tarse, de manera gue con este
procedimiento o hecho des-
eonocido los hacendados expe-
rimentan un enorme perjuicio en
sus intereses a consecuencio de
que los indios de la predicha
especie de guerra salen lisiados
y sumamente estropeados...

[ANH/C 35.352 Gob. Admin.).

Msdacumentos quehemos iden-
tificado corresponden a los tres
centros principales del enfrenta-
miento del pucara. Los términos
en los que se establecen las co-
municaciones son muy seme-
jantes a pesar de las fechas en

que se emiten (1868, 1874 Yy
1896) y en todas se trata del
enfrentamiento con hondasentre
comunidades indigenas en los
dias de carnaval, en ninguna,
sin embargo, se menciona el
nombre de pucara (“Fortaleza o
castillo. Lugar donde juegan
barbaramente el carnaval los
indios de algunas parclalidades
modernas”)oshitanacuy (“Juego
barbarodel camaval usadohasta
el dia por los indios de algunas
poblaciones rurales. Es un ver-
dadero combate, en que se majan
a golpes de porras o pledras
atadas a hondas, defendiéndose
del conterdor con una especie de
escudo de cuero seco de res, ar-
macdoen formade gran sombrero,
gue manejan con la cabeza. Lo
llarnan cobifén”) como los define
Luis Cordero en su dicelonario
(1968), este ultimo término esta
vinculado con el de “shitador”
definido por Cordero Palacios
como “ ...el que arroja o bota algo
lejos de si” (Cordero Palacios;
1985) o con el de “shitay” “Acto
de botar, abandono. Disparo de
una pledra o de cualquier ar-
ma”..., en acepciéon de Luis
Cordero.

El pucara mantenia terribles
dimensliones hasta hace unos
treinta afios en Ludo cuando un
hombre murié en la brega y fue
insultado y maltratado por sus
compaiieros, “Maricén, no vales
paranada”, “Portuculpaestamos
asi”, “Cobarde”. Segin algunas
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referencias no confirmadas, lue-
£o fue desollado y sus miembros
repartidos en la comunidad ha-
biéndose producido un escan-
dalode proporciones que involu-
cré incluso al parroco.

Sin duda el punto crucial de la
explicacién del ritual y su per-
sistencia esta precisamente en
que este, de antiguo origen como
parecen demostrarlo la mayoria
de los argumentos discutidos,
mantiene en una gran variedad
de situaciones su efectividad y
su presencia,

LOS MITOS Y EL PUCARA

La descripelén del pucara puede,
comeo caso excepcelonal, remitirse
a un mito recogido en varias
fuentes y actualmente en vigen-
cia en comunidades del Cafar.
Nos referimos al mito de "“Taita
Carnavaly Rircay” analizado por
Fock y Krener (1979 y 1978)
para la comunidad de Juncal,
que transcribiremos adelante, La
relacién entre mito y ritual ha
sido dificll de definir. Se ha se-
fialado que el ritual debe basarse
en un mito y por lo tanto la
interpretacién del ritual deberia
remontarse al conocimiento del
mito. Para entender este plan-
teamiento deberemos referirnos
a algunas de las caracteristicas
del mito (en el sentido antropo-
légico del término).

Victor Turner afirma que; “Los

*7_

mitos se refleren a los origenes
pero se derivan de las transi-
clones...,"” afadiendo ademas
‘Los mitos relatan cémo: una
situactén pasé a ser otra, cémo se
pc:tblé un mundo despobladp,
como se transformé el caos en
cosmos, como los inmortales se
transformaron enmortales, como,
aparecleron las estaciones en un
clima que carecia de ellas, cémo
la untdad primigenia de la
humanidad se escindit en una
pluralidad de tribus o naciones,
como seres andréginos se trans-
Jormaron en hombres y muje-
res...” (Turner; 1974: 151). -

Laliteratura aborigen de Ja Ameé-
ricadel Sur tropical ests liena de
mitos en los que se relatan estas
transiclones (véase por ejemplo
Chase Sardi; 1981 o Rog Bastos:
1978) y que han sido utilizados
muy provechosamente para
analisis en profundidad desde la
perspectiva estructuralista, en-
tre otras posibilidades (véase Levi
Strauss, 1972), algo menos nu-
merosa pero No menos intere-
sante desde esta perspectiva es
la literatura aborigen de] area
andina, incluyendo la literatura
inca o quechua, e inclusp algu-
nas compllaciones locales pue-
den aportar con ejemplos de mi-
tos, probablemente deformados
y recontextualizados pero aan
reconocibles (Zaruma; 4 19897),
¢Es posible establecer relaciones
entre el ritual histérico o contem-
pordneo y los mitos locales?

Un examen del calendario ritual
inca, al que nos referimos en
version de Felipe Huaméan Poma
de Ayalay de Cristébal de Molina,
muestra claramente la relaciéon
entre mitoy ritual. Bastaria men-
clonar los episodios de “armar
caballeros” para entender de qué
manera los rituales que se prac-
tican durante esta ceremonia,
extensay compleja, estan relacio-
nados con los mitos.

En la relacion existente entre el
mito y ciertos rituales particula-
res en el Azuay contemporineo
ge advierte que no necesaria-

"mente el mito existe como una

conceptualizacion verbalizada,
en la actualldad, sino que en
muchas ocasiones

pltual, como parece ser el caso
de los sacrificios de sangre como
el pucara o el sacrificlo del toro.

Es muy importante reconocer
que los mitos, atin novinculados
a ritos son de caracter iminal, lo
quelosvinculadirectamente con
todos los elementos liminales que
se manejan en la conceptualiza-
cién de las cosas en la cultura
popular local. “No sort meros
thventarios de reglas sino que
explican cémo las cosas han lle-
gado a ser lo que son” (Turner;
1974: 151), y por otra parte alu-
den a las crisis biologicas, a los
cambios climaticos que traen
aparejada la reestructuracion de
las relaciones sociales, con la
posibilidad de conflicto y desor-

den. “El mito no describe lo que
se debe hacer; expresa lo que
tieneque ser” (idem). Este iltimo
concepto es ¢l que aleja al mito
de la magla y lo relaciona direc-
tamente con el ritual. E1 mito se
convierte en un reconocimiento
de larealidad, en una “represen-
tacién de la historia” y, como €l
ritual, carece de accion efectiva
sobre las cosas. JEs posible am-
pliar este concepto del mito y
ritual como acclones expresivas
yno técnicas alos ambitos en los
que se practica el ritual en el
Azuay?

Fl analisis de los rituales, y en
particular de las motivaciones
de los romeros al Sefor de Belén
nosayuda a resolver este cuestio-
namiento, aunque conviene re-
cordar que “Desde el punto de
vista del que los ejecuta, los ritos
pueden alterar el estado del
mundo, porque en ellos se invoca
el poder” (Leach; 1974: 387).

Por otro lado el proplo Leach
desarrolla este iltimo concepto
sefialando que “Las ideas sobre
la relacién entre los agentes so-
brenaturales y los seres humanos
a sobre la eficacia de determina-
dos actos rituales se basan rde:
apenenctasmtasdelas -
clones de la vida real entre seres
humanosreales. Y viceversa, todo
acto por medio del cual un indi-
viduo ejerce su autoridad para
controlar o alterar la conducta de
otro constituye una invocactn
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de fuerzametafisica. La sumision
es una reaccion ldeolégica, y
hecho de que los individuos sj
dejen tnflulr por ceremonias mas
glcas o imprecaciones religiosas
no debe sorprendernos mas que
el que se sometan a los dictados
de la autoridad. El poderdelritual
es tan real como el poder de ld
autoridad” (idem; 387).

Los ritos y los mitos se vincu}nn
con la situacién cultural en la
que se desarrollan si bien no
equivalen a ésta. Debe enten-
derse el papel delos ritos y mitos
en el contexto en que actiian,
unicaformade interpretarlos con
verosimilitud.

ELMITODE TAITACARNAVAL
Y RIRCAY

El mito de Taita Carnaval y Rir-
cay, vineulado directamente con
el juego del pucara, ha sido sin-
tetizado asl:

Para los juncalefios el Carnaval
esunapersona, un forastero, que
todavia se imagina viene an-
dando cada afio, desde un pais
desconocido al ofro lado de los
cerros al nor-este, paraentonces,
el lunes de Camaval, bajar por
las laderas de Juncal de las cua-
les desaparece el martes, dejando

el area, bajando hacta un estero
Yy un puente de construceidn de
hterro, Viene disfrazade de v

quere con zamarros Yy lleva un
sombredero (un sombrero enorme
de cuero de buey reforzado para
protegerse de golpes con bolas
de piedra), ademas de una wa-
raka(bolade pledra)y una picsha
(unbolsocilindricocosidode cuer-
da de cabuya) para su comida.
Talta Carnaval también levauna
Jlauta pingullo (tallado en hueso
del ala del condor!) y una caja.
La caja es un pequefio tambor
que liene un sonido muy fuerte,
ya que estd hecho con aro de-
corado con pledras preciosas, es
ademas muy pesada.

Tatta Carnaval viene para visitar
a la gente y dejarles su suerte,
pero no viene solo, Junto con él
viene otra persona que se llama
Yarcay y que es el ‘Hambre', No
tlene ningiin distintiva especial
excepto que no posee nada, tam-
poco lleva comida (flambre) sufi-
clenteen su bolso, Taita Camnaval

ha tenido que ofrecerle a yarcay |

de su buen flambre de pollo y cuy
durante todo el viaje a pie, Yarcay

solo llevaba papas flacuchas con
cdscara, nabos, un poco de mote
tostado y tasnus y por eso sentia
vergilenza y no queria ofrecerlo.
Cuando pasan por lo cerros Taita

1 Este es unerror delos autores, ¢l pingullo esta en realidad tallado en hueso
de la canilla del céndor, los cafiones de las plumas se utilizan para hacer
rondadores pero no para fabricar pingullos, véase mas adelante la referencia
al pingullo de hueso de condor en el testimonio de Dn, Jesis Chillogalli sobre

el pucara.

_

camaval ha agotado toda su
puena comiday duranieel tltimo
trecho del camino debe conten-
tarse con las hierbas del monte,
tales como las frutas de tani y
chimbla.

Viene ahora paravisttarlas casas
de los indios de Juncal, es decir
que solamente visita las casas
que se han limplado, asi que no
esténdesordenadas y sucias, En
el corredor, canapungo, se ha
puesto una mesa Yy sl esia bien
puesta conmantel ypancolocado
a los extremos de la mesa con
Jlores metidas en el pan y con
buenacomiday bebida, entonces
Taita Carnaval se sientaenellay
come Yy dejard la suerte en la
casa. Lo que especialmente le
-sirven son papas, mote, cuy blen
salado, chicha, trago y los panes
en los que han metido rosas y
geranios y que tienen la forma de
achupillos y tortolas. Achupillo
es pan en forma de chaguar y
tortolas se colocan encima...Lo
mds seguro para el duerio de
casa es no quedarse.,.cuando
Talta Carnaval pasa, porgue
entonces habra mas posibilidad
de que entre. Al dia siguiente
puede ocwtir que la comida ha
quedado sin tocar, pero entonces
sedescubre queel cuy ha perdido
su sal y que el trago ha perdido
algo de su porcentaje alcohdlico,
eso quiere decir que de todos
modos Taita Camaval ha estado
en la casa. Los juncalenos dicen
que se hacen ofrendas o que se

ofrece comida y bebida para no
tener mala suerte, para tener
suerte y una buena cosecha.

Perao cuando Tailta Camaval se
sienta a la mesa no es solamente
para comer, también llena su
bolso picsha de comida y cuando
slgue sucaminoloreparte'atodos

los nifios con losque seencuentra,
Es malo para aquél que no tiene
Jondos para poner una mesa de
Carnaval Yy que por consigulente

no serd visitado por Talta Carna-
valy porla suerte. Corre el riesgo
de que...reciba la visita de su
compafiero el Hambre...Yarcay,
que también se lama chigui (mal
de gjo), se sienta en sus harapos
Jjunto al fogén y alli se queda
sentado hasta el tlempo de la
cosecha....y nada quedard pard
la familia, ni harina, ni pan, ni
ganado, ni comida. La Cuares-
ma....muestra si es la Mala Suer-
te, en la figura de Yarcay, que ha
visitado a la_familia o si fue Taita
Cwmnaval.

Aunque la historia de la visita
anual de Talta Carmaval aJuncal
estd diseriada de tal maneraque
los indios no seencuentrancon él
personalmente... hay.,. una nfi-
nidad de anécdotas acerca- de
hombres...que por accidente se

han encontrado con él, especial-

mente de noche...

Un juncalefio se encontré una
noche con Taita Carnaval..,
Cuando salian de Chamba Pu-
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cara, Taita Camaval dijo a su

companero ‘¢ Til me puedes o no

me puedes?’ Yy entonces empe-

zaron a batirse con las waracas.

‘St me puedes, te dejo todo lo que

tengo: sombredero, zamarrps,

waraka, picsha, pingullo Yy caja.

Stnomepuedes lo perderas todo'

dijo Taita Carnaval. Esto fue
después de que habian comido
blen, dormido un poco, estaba
amaneclendo y se batieron du-
rante horas hasta que de pronto
Tatta Carnaval fue herido lige-
ramente en la mejilla por la
waraka de su compariero. ‘Estd
blen puedes llevdrtelo todo’ dijo
Taita Carmnaval y el hombre de
Juncal se lo llevd todo consigo a
casa, pero el tamborcito era de
oro, le fue demasiado pesado.
Aunque era pequerio como un
palmo apenas lo podia levantar
del suelo. Las cosas queel hombre
se llevé consigo las conocian ya
de antemano los juncalefios, su
premiomds grande eraque habia
ganado la suerte. Era la suerte
por la que se batian...

Algunos afios Tatta Carnaval
ganaba el combate de waracd,
otros 'arios era el hombre de
Juncal.’ Una vez cuando ui
Juncalefio habia perdido, al dia
sigutente fire al lugardel combate,
pero solo encontré algiunds
plumas de perdiz. El combate
tenia lugar justamente fuera de
la entrada de los cerros y segin
parece siempre después de que
habian salido del cerro. Tal vez

—%

era por eso qule el vencedor podia
llevarse cosas de orocomo trofeos
de victoria y simbolos de suerte.
Pero un oro de ese tipo siempre
desaparecia de nuevo, porque no
debid mostrarse ya que entonces
la suerte desapareceria y por eso
se escondia, enterrandolo bajo
grandes piedras 1) los escondites
poco a poco fueron olviddndose
al desaparecerlosduerios (1979;
19-28).

El mito ha sido analizado por los
autores en funeldn del significado
de la suerte como ¢je del evento
ritual. Los elementos que se men-
clonan son asombrosamente
parecidos a los recogidos en el
Azuay por Hartmanny alapropia
versién inédita que presentamos
aqui.

EL PUCARA EN PALABRAS DE
SUS ACTORES

Transcribimos parte de laversién
lograda recientemente mediante
entrevista de campo en Quingeo
a un antiguo jugador del pucara,
Don Jestis Chillogalli de setenta
afios de edad, quien se expresa
en castellano, sefialamos aqui
que en un documento fechado
en 1815 los alcaldes indios de

uingeo, Andrés Chillogalll y

uan Chimbo presentan a las
autoridades eclesiasticas una
solicitud para desarrollar una
flesta en honor de Nuestra Sefio-
ra de las Nieves, que transcri-
bimos previamente. Al parecer

este Jesus Chillogalli es descen-
diente directo de Andrés Chillo-
galll, el alcalde:

Nosotros jugdbamos al pucara,
lo mas asi en la loma uno gue se
llama Pungoshifa. Era un juego
muy bruto porque antes nosotros
Jugdbamos a purapiedra, y ahord
no mds al trapo no mas jugamos,
Ya no jugamos asi con piedra,
que se daba en el cuerpo, pues
stnoenel cobijén oen el zamarro,
en veces daban haciendo pasar
la ptedraporlas faldas que nunca
sedaba asi, lomas sedabaenla
copa no mas, en veces cuando
hacian pasarlapiedraen el cuer-
po jPucha, la plel le pela pues!
Habian muertos en el pucara,
venian de alld de Cérrag, de
Collana, venian de alld del Crea,
de Caspleorral, de Tucto, toditos
esos eran contrarios de acd, de
Monjas. [Dios lo que se dabal
cosa que algunos eran muy
Jodidos en la pelea, por eso es
que habia muertos. Después
decian ya no, no, ya no querian.
Para la pelea acompariaban
mujeres, cada uno tha para
defensa de los que se ponian a
pelear, decian jBasta, bastal, ahi
no mas, ya; cuatro o cinco pelo-
tazos ya eran mucho. jImaginate
Rariito! unas pledras de estas,
hecho pescuezo asi, hincdndole
bien bonito, dando la vuelta y
amarrando con una beta bien
larga se hacia la honda, pucha
con esto se alcanzaba como de
aqui al pilar [unos sels o siete

metros]. Cuandohabia un muerto
en la pelea, llevaba a cada cual
su familla que va a enterrar pero
los padres no daban cementerto
porque decian no, no hay rio ce-
menterio para estos [Imaginese!
Nosotros jugdbamos en carnaval
los dias miércoles, jueves, vier-
nes, sabado, domingo, lunes,
martes ya no. Martes ya pasaba-
mos no mrs cast tomando, salu-
dando a los compadres y miér-
coles peormente, ya dia de centza
yano, ya se acababa el carnaval.
La vestimenta o ropa que uséaba-
mos eraasi: zamarro, cobijon y la
honda. el pantalén de bayeta
traian los seriores de acd de Lo-
mas, toditos con pantalén bayeta,
tanto pecho que adaptaban esos
sefiores. Mlentras que algunos
sin zamarra, sélo con poncho,
botaban poncho asiparadelante,
|De ahi si por Dios! sique sacaban
los gjos para golpear. De comida
llevdbamos tortilla, huevo, mote
pelado, chicha de pura jora y
trago muy poco, ahora es el trago
lo que reina jPucha la chicha
sabian hacer rico!, puramente
Jora pues, no como ahora, antes
se pegaba como caldo de gallina
ylacomida cada cual iba a comer
en otra parte, no ve que nosolros
de parte a parte borrachos, fil...
ya no comiamos como ahora se
come en comunidad, la platera
de ellos aparte y lu de nosotros
aparte, tomabhamos y comiamos
bien. Cuando se ganaba la pelea
le segulamos pucha a donde
avanzaban hasta quitar los cue-
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ros Yy los zamarros y a los borra-
chos les haciamos caer [Pun, pun!
saramontén ibamos pisando
todos hasta dejarles en los lin-
deros. De alld del otro lado de la
loma, donde hay unas lagunas
salian Cérrag, Collana, Crea,
Tucto y de aqui saliamos Monjas
y Turupamba ya preparados en
grupo todos para apoyar, para
pararmos duro de lado a lado;
entre mi decia jVuelvan no mas
hijueputas! Nosotros sabiamos
salir viendo ya que vienen por
alld, porlaloma, pasabancon los
cueros jQué lindos cueros! Unos
cueros pintados, hombres y muje-
res [Por Dios! enla lomallenaban
unos por aqui, otros por alld, otros
porotro lado y de ahi se fugaba la
pucara. St se ganaba la pelea
teniamos buena cosecha y los
que perdian, antes, antes no te-
nian ni qué comer, tenian que
pediraotras comunidades. Ahora
por efemplo si se juega la pucara
pero pasivamente no mds, yano
como antes salvajemente, El
sombrero o cobljén tenia un buen
Jiador, el que se apretaba con la
boca porque se tenia una buena
dentadura. El inico instrumento
que se iba tocando y tocando
hasta lalomaerael pjjuanohecho
de canillade condor, A las peleas
acompanaban también mujeres
bten armadas con palos ypledras
para la defensa. Y a una tipa
sabe que nunca hay que hacerle

sentar en el cuero, ninguna mujer
porque malea, ni dormir tampoco
nada, porque es una senal de
mala suerte. El juego se hacia

acd en un cerro grande que se |

llama Pungoshiria o Siblg, para
esto se ponian de acuerdo conlas
comunidades jCarajo! en el juego
el golpe mds certero era en la
copa del sombrero.2

Laversion recogida aqui presenta
como elementos de interés indu-
dable los segmentos narrados
en primera personay los comen-
tarios sobre el significado de los
enfrentamientos en su relaclén
con la fertilidad de la tierra.

En 1990 se realizd en la comuna
Senorde los Milagros de Quingeo
un simulacro del antiguo juego
enelque participaron DondJests
Chillogalll y Don Ignacio Galle-
gos, el enfrentamientose dio con
la vestimenta completa pero se
utilizé en lugar de la pelota de
pledra una pelota de trapey esa
este hecho al que se reflere el
narrador al hablar del juego del
pucara hoy.

SIGNIFICADO DE LOS
CONFLICTOS

Los enfrentamientos entre
grupos soclales antagénicos no
se lmitan al area andina y, de

2 (dem pPp. 24-27. Hemos preferido transcribir la version presentada por
Vintimilla y no preparar nuestra propia versién basada en la grabacién
magnetofénica que poscemos sobre el tema,

-

" hecho, hansido mejorestudiados

‘en otras regiones del mundo,
cularmente en el sureste
afrieano. Dirks (1988) enfrenta
el tema de las batallas rituales
desde la perspectiva de lo que se
denomina “rituales de conflicto”
y eoncluye en base a un andlisis
-estadistico de los pueblos en los
.que se encuentra este fenémeno
gue estos se caracterizan por:

.~ producirse en zonas en las
queexisten tensiones ambien-
tales; escasez de alimentos o
tensiones politicas.

- producirse en socledades en
las que se privilegla la im-
portancia de la comunidad
frente a la libertad del sujeto
individual.

- probable variabilidad a partir
de su origen histérico espe-
cifico, es decir que sus obje-
tivos pueden diferir de aque-
llos a los que apuntaba origi-
nalmente.

Estas caracteristicas parecen
responder a la estructura del
pucara azuayo y cafarejo y
cobran nuevo significado si las
analizamos a la luz de las ver-
slones en las que el pucara se
relaciona coneltema dela suerte
y taita carnaval tal como ha sido
transcrito en el trabajo de Focky
Krener mencionado anterior-

mente.

En el caso del mito es evidente la
presencia de la situacién de ten-
slén o “stress” a la que se refiere
Dirks. La escasez de bienes, en
este caso particular de alimentos,
esresueltamediante un conflicto
entre lasuerte, enatavio de puca-
rero, y un campesino que acci-
dentalmente tropieza con él
durante los dias de carnaval. Se
trata de un episodio en el que el
triunfo del adalid posibilitara la
superacion de la escasez de ali-
mentos. Sin embargo en el
enfrentamiento del juego del
pucara, la figura mitica del
enfrentamiento con la suerte es
sustituida por el enfrentamiento
entre dos pucareros provenientes
de comunidades limitrofes.

El combate en cuanto tal posi-
bilita un afio de abundancia, de
ahique supongamos que lamera
practicadel combate sea sintoma
de una siluacién de carencia. En
este caso el hambre, que ronda
en el mito, las casas de los mal
preparados, puede hacerse pre-
sente ante la ausencia delenfren-
tamiento en la planicie previa-
mente designada como sitio del
Juego. No debe considerarse que
el grupo perdedor se hard acre-
edor a un mal afio agricola, lo
que se manifiesta es que el mero
combate permite acarrear una
situacion positiva, sin embargo
sl unode los grupos triunfa, este
lograra una situaci6én mejor que
la del grupo contrario, ante la
evidencia del “bilen limitado” en
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acepcién de Foster (1974), la
abundancia que recibiré el gana-
dor determinari la escasez para
el perdedor.

Con frecuencla se ha mencio-
nado laescasalibertad individual
que existe en las comunidades
campesinas de laregién andina.
El individuo se ve sujeto a una
enorme variedad de obligaciones
sociales entre las que destacan
las relacionadas con el paren-
tescoy el compadrazgo. Algunos
autores, entre ellos Brownrigg
(1972), sefialan la relacién exis-
tente entre el pucara y los
sistemas de compadrazgo y la
evidenle relaciéon entre la parti-
cipaclén de la comunidad y la
accion del campeon que lucha
en combate singular. Estos
elementos coinciden tambiéncon
los sefalados por Dirks (1988).

La variabilidad a partir de sus
objetivos iniciales cobra en el
caso de este ritual especifico un
significado particular. Como he-
mos menclonado previamente al
hablar de las referencias preco-
lombinas al pucara, el antiguo
origen del juego es innegable.
Suponemos por las referencias
mencionadas que este juego fue
asumido por laorganizaclon inca
como parte de los ritos de estado,
loque significaba una indudable
reorientacién de su significado
original. Can el desarrollo de la
colonia espaiiola muchos ele-

mentos culturales de origen an-
dino desaparecen pero otros son
recontextualizados y aun trans-
critos en nuevas condliciones
historicas y socloecondémicas.
Desde mi perspectiva el pucara
es transcrito a estas nuevas
circunstancias manteniéndose
una estructura muy semejante
a la de su matriz andina, de ahi
que subsista en zonas tan dis-
persasy que hubfese mantenido
una estructura tan formalizada
como en el caso de nuestra re-
gion.

SIGNIFICADO DEL PUCARAEN
EL AZUAY

El contexto en que se realiza el
ritual del pucara en el Azuay
incluye elementos que se rela-
cionan entre diversas flestas i.e.
el propio nombre de pucara
trasladado simbélicamente a la
plaza de la escaramuza y aun en
la concepcibn del espacio, existe
ademads una relacion entre pu-
cara y danzantes o entre el
pucara y los grupos de edad y
ritos de paso. Por otro lado el
pucara podria relacionarse en
cuanto rito de sangre con el gallo
pitina o el toro de Girén, como lo
mencionan Focky Krener (1978)
al referirse al gallo pitinaen Jun-
cal. En ambos casos la sangre se
derrama sobre la persona o se
bebe con lo que la sangre no
solamente se derramaen la tierra
sino que sobre todo se incorpora

. &

a la persona (se ha mencionado
que en el pucara tradicional se
cortaba el cuello del jugador
muerto y se bebia su sangre): es
decir que la sangre forma parte
no solamente de un rito evidente
de fertilidad de la tierra sino que
alcanza significado ritual di-
rectamente en la persona.

Elsujeto, asi, establece unarela-
clén directa con los ciclos vitales
de los que forma partey a los que
puede dotar de significado me-
diante el enfrentamientoviolento
y la muerte. La relacién entre la
muerte, en este caso el falleci-
miento concreto del sujeto en el
pucara, ¥ la buena produccion
agricola, no se basa solamente
en la sangre como elemento fer-
tilizador, Elmuerto en el contexto
andino esta directamente rela-
cionado con la agricultura, la
fiesta de difuntos coincide en las
zonas rurales del Azuay con el
tiempo de las primeras lluvias
que llegan para regar las siem-
bras recién hechas. Por estas
razones el hombre que fallece en
el contexto ritual del pucara es
también, por si mismo, un ele-
mento efectivo en la agricultura
por su relacién con el agua. Es
notable la referencia que encon-
tramos en el mito de Taita Car-
naval al modo sobrenatural de
alimentarse del personaje mitico,
dado que en los antiguos textos
de Huarochirisobre el temade la
muerte que analizamos en otra
parte en referencia al cinco se

encuentra que el difunto se ali-
menta de ese modo, es decir
solamente absorbiendo el sabor
y la esencia de la comida.

Esnecesario mencionar aquique
el sujeto que sera “sacrificado”
en el juego del pucara no es
cualquier 'individuo. Investiga-
clones sobre el significado de la
enfermedad y la muerte mencio-
nanlaimportanciade la “historia
personal” para explicar las cau-
sas del fallecimiento de alguien
(Mufioz Bernand; 1986), en el
casodelamuerte en el pucara es
evidente que la “historia perso-
nal" del sujeto sacrificado debe
considerarse de lmportancia,
aun cuando fuese solamente a
posteriori, paraexplicarla causa
de la derrota y la muerte, aun
con mayor importancia que las
causas deltriunfo. Estonos con-
duce a considerar que los epi-
sodlos gque se producen durante
el desarrollo de este ritual de
sangre no responden al azarsino
a causas previamente determi-
nadas. El sentido propiciatorio
del pucara debe entenderse en
este contexto, si se quiere fata-
lista, vinculado con un destino
previamente trazado.

La persistencia de este antiguo
juego apunta hacia su caracter
profundo en el que se “juega”
con aspectos fundamentales del
comportamiento humano dotéan-
dolos de un significado ritual en
el que la transgresién a las nor-
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mas del comportamiento habi-
tual es posible en un contexto
ritual, en el que se modifican los
significados delespacio, el tempo
y las relaciones sociales,

Como hemos sefialado previa-
menteel conceptode liminalidad
esta claramente presente en este
ritual de sangre. No solamente
estamos ante un episodio mitico
que se recrea en un lugar deter-
minado, habitualmente entre
una poblaciény otraen un limite
que es transgredido ante el triun-
fo, sino que el ritual acontece en
un momento determinado en el
que es posible un comporia-
miento “auca”, es decir no cris-
tiano, que se sustenta ideologl-
camente en la ausencia de con-
trol caracteristica de los dias de
carnaval (Gutiérrez Estévez,
1289 a), pero que se remonia
miticamente a un tiempo en el
que la tierra esta dispuesta a
recibir el sacrificlo de sangre, en
el que esta ablerta y deseosa
como una hembra en celo.

La situacién debe entenderse
méas alla de la raclonalidad ha-
bitual y en el contexto simbélico
que hemos esbozado en paglnas
precedentes, el mito-pucara
(como en cierto modo en el mito
explicito de la suerte y taita
carnaval) involucra la muerte del
personaje sagrado para que el
hombre tenga un afo de abun-
dancla. Se sacrifica a la fuerza
sobrenatural que representa la

existencia misma del mundo
paralograrla existencia del hom-
bre. De manera que podriamos
afirmar que en el contexto de
este ritual el que muere y derra-
ma su sangre es el personaje
divinizado y no el que produce la
muerte y se desmanda en la
victoria sobre el cuerpo de los
derrotados alos que les haciamos
caer jPun, pun! saramontén
ibamos pisando todos hasta
dejarles en los linderos, como se
escucha en la narracién.

En este ritual de sangre, como
hemios menclonado, seescuchan
los ecos que se manifestaran en
los demas rituales de sangre
locales (el gallo pitina, la flesta
del toro) con lo cual se vuelve
irrelevante el conocer el real ori-
gen historico de estos, Entre es-
tos ecos estan: la sangre como
fuerza, la muerte como dispen-
sadora de vida, la competencia
como base de la estructura co-
operativa de la sociedad, la
participacion en eplsodios de vio-
lencia como rasgo de coperte-
nencia,

La idea de la sangre como fuerza
no es ajena a otros muchos con-
textos simbélicos, pero como he-
mos senalado al estudiar el
calendario ritual precolombino,
el sacrificlo de sangre ocupa en
los espacios andinos un lugar
primordial y la participacion en
este excluye de la relaclén social
a quienes no participan, podria-

-

mos hablar de un compadrazgo
ritual vinculado con la bebida de
la sangre o con la muerte. En
otros contextos la sangre puede
incluso tener unsignificado tera-
péutico con lo que su relacién
con la fuerza es evidente.

La idea de la muerte como dis-
pensadora de vida remite a
miltiples complejos rituales pero
en el ambito de nuestro estudio
se relaciona directamente con el
concepto ya expresado de la
muerte de la divinidad como
medio de alcanzar la abundan-
cia, idea que es posible identificar
en muchos ejemplos de la tradi-
clén oral local. Recordemos por
ejemplo como en uno de los as-
pectos de la leyenda, quiza mas
adecuadamente denominada
mito, de la Mama Huaca la en-
trega al sersobrenaturaldelnifio
“auca" (por lo tanto igualmente
no cristiano coma en el complejo
del pucara), determina su trans-
formacién o muerte humana (si
recordamos que los “chuzalon-
gos” son los hijos de la Huaca
ella misma incapaz de procrear)
mientras que los padres del nifio
entregado reciben a cambio
mazorcas de oro, simbolos de la
vida, la abundancia y la riqueza,
pero que probablemente se
identifican mas con el oro mitico
que se asocia con el Taita Carna-
val, el “oro vivo".

En el pucara la vida se entrega a
cambio de la abundancia como

en el mito de la Huaca, y el que
muere es, como un nifio despo-
Jado de suropa, y como un nifio
auca es enterrado en un lugar
liminal sin lapida ni recordatorio
visible (en las tradiciones locales
el nifio no bautizado no puede
ser enterrado en sagradoy porlo
tanto se lo entierra fuera del
cementerio cristiano, en los
limites entre el cementerio y la
tlerra de los vivos, el pequefio
atand es cargado por un “com-
padre” que lo ha donado y que
por ello establece una relacion
de parentesco ritual con los pa-
dres del pequeno difunto). Esta
referencia debe ser entendida
también en relacion a la aflrma-
clén de Fock y Krener (1979) de
que aunsacrificado en el pucara
se le encontrd luego con su pecho
abierto y relleno de cuy, es decir
como sl el hombre muerto huble-
ge regresado a ser alimento, a
ser animal, hublese dejado de
ser persona. Es necesario tam-
bién plantear que en el mito del
Taita Carnaval este se alimenta,
como su compafiero Rircay, sola-
mente de la esencia dela comida,
es decir de la sal,como los muer-
tos en los mitos de Huarochird,
por lo que podemos suponer que
elindividuo en atavio de pucarero
esta muerto y puede asociarse
con los vivos solamente por el
ritual, en un tlempo y un espacio
sagrados prescritos.

La idea de la competencia como
base de la estructura cooperativa
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de la sociedad llega en pucara
hasta limites de enorme profun-
didaddado que esta competencia
llega hasta la muerte, lo que
marca al grupo participante
claramente frente al grupo
opuesto al que se derrota o que
lo ha derrotado.

La participacion en episodios de
violencla como rasgo de coperte-
nencia pasa, como es natural,
por la definiciéon del concepto de
‘violencia" en el contexto ritual
es decir lo “que estd fiera de su
habitual estado, situacion o mo-
do” segin la primera acepcion
del Dicclonario de la Real Aca-
demia Espafola. Creo que aqui
seria adecuado recordar que
estos episodios implican un
“desorden”y por lo tanto afectan
asectoressensibles de la estruc-
tura social. Por ello no debemos
limitar el término “violencia” al
enfrentamiento fisico entre suje-
tos o entre individuos y animales,
sino concebirlo como la trans-
gresion de las pautas habituales
de comportamiento, hecho que,
evidentemente, se da en el puca-
ra, el gallo pitina y el sacrificio
del toro.

CONCLUSION

Los elementos anallzados nos
permiten introducirmos en la
relacion direcia que existe entre
elementos diversos de la cosmo-
vision local y los rituales de la
zona. Solamente una aproxima-

cién de este tipo posibilita supe-
rar las interpretaciones superfi-
ciales que se han dado acerca de
rituales con un significado tan
complejo como este. Las afirma-
clones que anotabamos al co-
mienzo de este capitulo, no son
necesariamente falsas pero
tampoco vinculan al ritual de
sangre con su significado real
que trasciende elementos tales
como la fertilidad de la terra,
para dotar al sujeto muerto de
un papel especifico en la conti-
nuidad delmundoy porellode la
supervivencia del grupo o para
vincular los mitos, como el de la
Mama Huaca y su relaciéon con
la naturaleza, con las concep-
clones sobre el rito del pucara.
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(PRIMERA PARTE)

En una época en la que los
valores de todo tipo se han per-
dido en una gran catastrofe mo-
ral, es indispensable recuperar
el sentido ético de las cosas, de
las experiencias, delasvivencias
diariasy profundas que tenemos
de nuestro entorno social y de
nosotros mismos.

Esta entrevista esta dirigida pre-
cisamentea contribuir adesper-
tar una conclenciay una sensibi-
lidad ética que tanto nos hace
falta en nuestra sociedad.

ANALES. Has mencionado en
diversas ocasiones que el mal
como tal no se puede explicar.
No sé qué es lo que realmente
significa esto.

P.ALONSO. -No tantoque no se
puede explicar, sino que no se
podria definir. Hay cantidades
de elementos en la vida que no
son explicables. Ni Dios, ni el
malyo creo que se pueden definir
o explicar en ese sentido, sino

que se experimentan en la vida,
y el mal yo creo que es una
experiencia que todo ser huma-
no lo ha tenido.

Ahora, quées el mal. Podriamos
decir que todo ese mundo que
nosrodea plerde armonia porque
noresponde alo que ensimismo
tendria que ser. No sé si eso
podria definir el mal. Cuandose
diese una armonia y cada cosa
estuviese funcionando en la
dindmica propia de lo que es, se
acabaria el mal, pero eso no se
da. Por eso el mal es algo que
experimentamos constante-
mente a nivel personal, a nivel
social.

ANALES. -Ciertamente, quizas
lo interesante no sea definir qué
¢s el bien oqué es elmal, porque
no es un asunto solo teorético.
Pero, de donde crees tu que
viene la posibilidad de la ex-
periencia del mal. Cémo asi es
que somos nosotros capaces de
experimentar el mal,

P. ALONSO. -Yo creo que el
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origen del mal estaria en eso que
te decia yo antes. Asi yo lo
entiendo. Yo creo que somos
buenos, estoy convencido de que
somos buenos, los seres huma-
nos somos buenos, en su ser
mismo tiene el bien. Ahora, al
mismo tiempo que tiene el bien,
hay una serie de circunstancias
en la misma naturaleza, por
decirlo asi, que crea el desorden.
En el ser humano sucede tam-
bién algo parecido, cuando na
respondo aloqueyo soy, y yo soy
un ser individual y soclal, se
produce el mal. Y como conse-
cuencia del mal viene el dolor,
viene esa inquietud, esa intran-
quilidad.

ANALES. -Pero ta has ligado el
mal a la contingencia del ser
humano.

P. ALONSO. -Yo creo que si. El
mal aparece porque el ser hu-
mano es un ser imitado. Si el
ser humano no fuese criatura,
no estaria limitado, no existiria
el mal, que es una limitacién que
tenemos por ser criaturas. Pero
yo el'mal lo veo como algo propio
de todo ser limitado.

ANALES. -Esta experiencia del
mal que viene de ser contingen-
tes, de ser limitados, como expe-
riencia del mal sin otros adita-
mentos, crees que eso es una
cosa que se da a dlario, a me-
nudo, o crees mas bien que es
una experiencia excepcional. En

los seres humanos, en tu propia
experiencia como crees que la

gente estd viviendo esa experien-

cla del mal.

P. ALONSO. -Estamos envueltos
en la experiencia del mal. Es
algo diario, constante. Noes que
de vezen cuando aparece el mal,
clmal esta ahi, Y porlo tantoes
una experiencia que la tengo, la
tenemos -puedo hablar en plural-
constantemente, en el sentido
de que, tengo que recurrir a lo
que es para mi fundamental, a
ese mal que, dirfa San Pablo,
esta dentro de mi, que esta por
encima de miy que no me permite
hacer lo bueno que yo quistera
hacery me obliga a hacer lomalo
que no qulero hacer, y eso lo
tenemos todos, esa experiencia
la tiene todo el mundo y la
tenemos en nuestra vida diaria,
en nuestra vida comin, en mi
relacién con la otra persona que
también est4 limitada por un
montén de elementos, por un
montén de situaciones persona-
les, soclales, psicologicas que no
le permiten al ser humano res-
ponder a la perfeccion, a lo que
seria en el plano totalmenteideal,
de criatura perfecta. No. Somos
limitados, entonces el mal no es
algo que aparece por ahi, el mal
esta constantemente rodedndo-
nos. Y nosotros somos produc-
tores de mal, consciente o incons-
clentemente. Si hay personas
que buscan conscientemente el
mal, pero yo creo que son muy

poquilas, personas que diganyo
voy a hacer dafio. yo voy a hacer
mal, yo creo que, haberlas las
hay, pero no creo que sea lomas
com(n, sino que simplemente
nuestra debilidad, limitacion,
contingencia, esonos lleva a que
ge produzean estos hechos nega-
tivos, que destruyen alas perso-
pas, que te hacen sufrir, que
producen dolor.

ANALES. -No s¢ site dicealgola
relacién del mal con la degra-
dacion. ¢Ti crees que el mal nos
degrada como seres humanos,
individual, socialmente?

P. ALONSO. -Si. Justamente el
mal es lo que destruyey degrada
alapersona. Una persona,enla
medida que va respondiendo a
sus capacldades positivas, 0 a
sus dones, en esa medida va
evilando el mal. En la medida
que yo me dejo influir, a veces,
necesarlamente me veoobligado
por toda la estructura a confron-
tarme con el mal. Habria que
distinguir dos tipos de mal. El
mal personal que es aquel que lo
produzeo, consclente o incons-
cientemente, que lo produzco yo
por mi ser personal; y ese oiro
mal que es estructural, al cual
yo colaboro a veces sin querer.
Soclalmente estamos metidos en
una situacién que nos obliga a
actuar mal. Por ejemplo, en este
momento, politicamente nos
vemos obligados a actuar mal, o
a elegir un mal, si quieres. Lo

estamos eligiendo, nos vemos
obligados, la estructura me
obliga.

ANALES. -Pero la opcidon por el
mal en este caso, no podria de
todas formas explicar la opcion
del mal menor. Se puede optar
por el mal, aunque sea un mal
menor. Siel mal nos degrada, y
sl ¢l mal esta en el origen de
nuestra armonia y de nuestro
desorden, como puede uno elegir
finalmente el mal, aunque sea
un mal menor.

P. ALONSO. -Personalmente, sé
que a veces nos vemos obligados
a actuar mal, pero yo nunca
eligiria un mal menor.

ANALES. -.Ta no eligirias el
mal?.

P. ALONSO. -Yo no eligiria el
mal. Otracosaes quelasituacién
concreta que se nos presenta en
la vida nos obligue a elegir mal.
No a elegirlo, sino a entrar en la
dinamica del mal. No sé sl me
explico. Pongamos un sistema,
tenemos un sistema econémico
como el que tenemos ahora, en
el que estamos Inmersos, que
nos lleva a que nadie que pueda
librarse de elegir el mal, de
colaborar con el mal.

ANALES. -Digamos que el mal se
nos impone, pero no lo elegimos.

P. ALONSO. -Muchas veces si.
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El'mal se nos impone. Por poner
ejemplos practicos, tatienes una
cantidad de plata equis. Tienes
que ahorrar, tienes para algan
imprevisto. Hoy no podemos
tenerlo debajo del colchén, por-
que inmediatamente ya no puedo
ni siquiera vivir. Tengo que me-
terlo en un banco, y en cuantolo
meto en el banco estoy ya cola-
borando con el mal, jPuedo
hacerotracosa? JPodemos hacer
otra cosa?

Lo importante es analizar, sl se
crease un tipo de sociedad, yo
diria un tipode comunidad donde
se pudiese luchar contra todo
esto, y solamente comunitaria-
mente lo podriamos lograr, por-
que si no tenemos que estar
dentro del sistema.

ANALES. -Pero ta has distingui-
do entre mal individual y mal
soclal. Estas planteando, si no
entiendo mal, que el mal indivi-
dual solo puede ser resuelto so-
clalmente.

P. ALONSO. -No, no. El mal indi-
vidual estoy entendiendo yo
como algo que depende de mi.
Por ejemplo, yo como profesor
puedo decir no preparo unas
clases, estoy haclendo un mal; o
plerdo unas clases, estoy hacien-
do un mal. Eso depende de mi,
es algo que yo puedo tomar la
decisién de hacerlobien o hacerlo
mal, y estoy causando mal. Eso
es a nivel personal, pero que es

un campo muy lmitado. En
cuanto entramos en un campo
mas amplio, nosvemosobligados
por el mal, estamos sujetos
porque estamos en la estructura
de pecado.

ANALES. -Pero ahientramos en
una cosa que a mi me parece
complicada, y que es el problema
de la justificacion del mal y de
hecho vamos a derlvar en el pe-
cado. Para ponerte de una ma-
nera algo brutal, jno crees ta
que dada laestructura cristlana,
no necesariamente la fe, sino la
estructura cristiana de nuestra
socledad, el problema del mal ha
sldo evitado o acallado, digamos
invisibilizado, por decirlo asi, y
finalmente el mal es reducido a
pecado y el pecado se perdonay
entonces es una cadena de
pecado-perdén-pecado-perdén?
Entonces, el mal no asoma nun-
ca. ,Coémo verias th la relacién,
primero, maly justificacién? ;Se
puede justificar el mal? ¢ Es redi-
mible el mal?. por decirlo asi.
Individual y social.

P. ALONSO. -La palabra justi-
flcacién podria tener dos sen-
tidos, o al menos yo le puedo dar
dos sentidos. Es una justifica-
clébn puramente racional, si yo
Justificoeste mal. En ese sentido,
nunca, nuncayo creo que el mal
puede justificarse, en ningan
caso. El mal no es justificable.
Elmal esta hecho, estaahi, se ha
producido un mal, y no puede

jﬁstjﬁcarse. Entrariamos yaden-

tro del punto de vista, sl quieres,
teologico de lajustificacion. Que
yalajustificacién, enesesentido,
entraria la toma mia del mal
para que ti te libres del mal.

Una cosa mala nunca se puede
justificar. Dejemos la termino-
logia teolégica de justificacion,
que entraria quizas mas en rela-
ci6n al pecado. Elmal es injus-
tificable, el mal se da y hay que
luchar en contra del mal porque
no es justificable.

ANALES. -Ta has hablado de
una especile de transferencia del
mial. Si uno ha hecho mal, la
{inica maneradejustificarse, sal-
varse, redimirse, no sé cual sera
el término correcto, seria que
otro u otra persona, un otro,
tomara ese mal para yo poder
escapar de él. Como estas ta
planteando esto de que sola-
mente 81 yo asumo el mal del
otro el otro se puede librar de su
mal.

P. ALONSO. -Mimal personalyo
tengo que repararlo, erilamedida
en que se pueda reparar. Yo voy
tomando conciencia del bien,
porque hay una cosa que para
mi es muy clara, yo solamente
puedo ir tomando conclenciadel
mal en la medida en que tomo
conciencia del bien. Yo creo que
el problema de nuestra sociedad
y el problema que tenemos la
mayoria de nosotros es gque no

escubrimos el bien, y al no des-
ubrir el bien, nodescubrimos el
. Enelcaso por ejemplo de la
gnorancia, la |gnorancia es un
, Jpara quién?, para aquel
ue ha descublerto el conoci-
miento, la riqueza, la maravilla
uevo. Elignorante nodescubre,
o experimenta el mal que es la
ignorancia, vive en su ignorancia
yvive tranquiloyfeliz. Entonces,
yo solamente entenderia el mal,
y creo que eso decia al principio,
solamente en funcién del bien.
Yo descubro el mal, y descubro
toda la malicla del mal, si es,
podriamos repetireso, solamente
desde el bien.

Eclsabcr. de abrirse aun mundo

Entonces, yo soy congciente de
que hago mal cuando he descu-
bierto un bien enmi, yo descubro
el mal en ti cuando descubro lo
bueno que hay en ti. En ese
sentido, creo que es la unica
posibilidad de descubrir el mal
en su radicalidad.

Para responderte a la pregunta
-porque noes facil responder-, el
mal no lo podemos justificar, no
podemos decir bueno pues existe
el mal, aqui no pas6 nada. No.
Esta ahi. Un dia voy con un
carro por ahi, te he atropellado,
te he dejado invalido, el mal esta
hecho. ¢Se puede justificar eso?
Esta ahi. ¢Cémo yo vivo ese
mal? Yo puedo tomarunaactitud
de responsablilizarme de tu mal,
gque en la sociedad como lo
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hacemos, pues dando plata. A
una persona le atropellan, le
pagan la indemnizacién y se
acabd. Ya esti. La gente se
queda tranquila. En la vivencia
auténtica, cuando yo descubro
el bien tuyo como persona, y que
el hecho de yo haber sido un
irresponsable, yo te he dejado
invalido, yo eso no lovoy a poder
reparar. Eso estd ahi. Siempre
estaré con esa responsabilidad.
Qué puedo hacer para que esa
persona supere su mal porque
ya esta hecho, o asuma el mal
que yo le he hecho. O cargo yo
con ese mal. Peroen lo profundo
de la persona, no tanto en lo
material que yo le pueda dar,
porque a una persona invalida
yole puedodar todos los millones
que quiera para que no tenga
necesidades materiales. Peroy
como persona céomo queda.
JPuedo hacer yo algo por esa
persona? Si, pero ¢l mal esta
hecho.

ANALES. -Pero el momento en
que hacemos el mal a una per-
sona, quedamos de alguna
manera encadenados a la otra
persona.

P. ALONSO. -Pero existencial-
mente. Si es que yo he sido
causantedelmal. Enesesentido
esen elqueyonojustificoel mal,
sino que asumo, o mejor dicho,
como en este caso soy yo el cau-
sante del mal, la otra persona
tendria que asumirme a mi,

asumir mi irresponsabilidad.

ANALES. -Ese caso es compli-
cado porque cémo yo asumo el
mal de otro, c6mo es que asumo
yo el mal del otro.

P. ALONSO. -El mal esta ahi.

ANALES. -Entonces yo asﬁmo
al otro.

P. ALONSO. -Yoasumo a la otra
persona, y al asumir a la otra
persona, nola estoy justificando,
no estoy diciendo mira, no pasé

‘nada. Sin embargo, cémo im-

pedir que ese mal destruya. Me
destruye a mi y destruye a la
persona a la que yo he hecho el
mal. A mi solamente dejara de
destruirme en la medida en que
esa persona me acojaami, en lo
mas profundo de mi mismo, y
asuma miirresponsabilidad, que
a su vez a €l, a nivel personal, le
supone aceptar su invalidez sin
destruirse como persona. Seria
la Ginica posibilidad de que ese
mal no destruyese a las dos per-
sonas. Dificil.

ANALES. -Pero eso, incluso aun-
que no hemos entrado todavia a
la esfera cristiana, jes lo que
llamarias perdén? ¢De alguna
manera se corresponde a esa
palabra?, o el perdén tiene otras
connataclones muchomas quiza
vanales.

P. ALONSO. -El perdon profundo

esta ahi, en todos los sentidos.
Yo no puedo hacer la distincion
humana y cristiana, desde el
momento que para mi Dios se
encarma. A Dios solo lo puedo
entender, vislumbrar, captar,
desde lo humano, y porotro lado
esta la dinimica humana, que
esta lluminada por esa otra dina-
mica de un Dios hecho came,
hecho hembre.

Entonces, eso del perdon, estael
perdén vanal que ta dices, si,
es0 €5 una cuestion social. Para
mi el perdén es algo mucho mas
profundo. El perdén, primero,
tiene que ser, al menos como yo
lo vivo y creo que asi debe ser,
primero tengo que asumir mi
mal, o sea el mal producido por
mi, tengo que ser consciente,
tengo que asumirlo, El asumir
ese mal me va a hundir, porque
yo he hecho mal y yo no voy a
poder remediar, por seguir con
el ejemplo de antes, yo no voy a
poder remediar ese mal, te he
dejado invalido.

,Coémo yo puedo liberarme de
ese mal que he causado? Solo
cuando ta me liberes. Cuando
ta, sin deelr “no pasanada”, sino
simplemente decir yo te acojo a
ti como persona a pesar del mal
causado. Eso es lo inicoque me
puede liberar a mi auténtica-
mente, Yo no encueniro otra
posibilidad de que yo me libere,
me libere en cuanto a que el mal
me destruya, porque el mal

destruye a la persona,

ANALES. -¢Slemprey cuandoel
que hace mal asuma toda la
responsabilidad?

P, ALONSO. -Claro, logico, logico.
Por eso te estoy diciendo, que si
yo asumo toda mi irrespon-
sabilidad, yo te he limitado a t
como persona, te he causado
una limitacion que no puedo re-
mediar, que nuncalavoy a poder
remediar. La tnica posibilidad
de que yo no me hunda, no me
destruya, al ver que yo no puedo
remediar el mal que te he hecho,
es que ti me aceptes, aun
habiéndote producido el mal
Solamente asi me podria yo
liberar.

Que no me destruya el mal,
porque el mal destruye, anula
totalmente a las personas. En-
tonces, en el momento en que ta
me acojas, a mi me estas libe-
rando. Y noestamos justificando
el mal, no sé sl me explico, me
estas liberando, me estas sal-
vando, me estas justificando en
esa otra dinamica de la palabra
Justificacion.

ANALES. -Pero ahi entramos
justamente a lo que yo creo que
a veces es un problema, y lo he
mencionado, como es que ta
dices, yo no puedo distinguir
entre lo humano y lo cristiano,
Peroyocreoquenoes tansencillo
ver larelacion entre maly pecado,
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4Cudl es finalmente la relacién
entre el pecado y el mal? Eso
introduce la variable cristiana
inevitablemente.

P. ALONSO. -El mal es algo ob-
Jetivoque existe. El pecadoseria
la toma de conciencia de que yo
soy productor de mal. La toma
de conciencia del pecado es yo
sentirme pecado. No diria tanto
pecador, sino pecado.

ANALES. -Pero eso todavia no
entra en la esfera cristiana,
porque igual puede haber una
experiencia secular de sentirme
pecador, de asumir que he hecho
mal. No necesltas de una expe-
rlencia religiosa.

P. ALONSO. -Esoesclerto. Por
eso te digo que no es tan facil
separar, para mi, pues uno esta
viviendo desde una categoria
determinada y por lo tanto uno
no puede prescindir de eso. En
ese sentido, sé que hay mucha
gente no cristiana que vive esa
experiencia de pecado. Cudl es
la diferencia entre un cristiano y
un no cristiano, habria que ver
en profundidad muchos elemen-
tos. Yo creo que la experiencia
del cristiano es simplemente
descubrir que asumir el pecado,
no justificar el pecado, no jus-
tificar el mal, asumir el mal, me
hace amiresponsable del pecado
de todos los deméas. Puede ser
que yo no haya hecho mal, ha
sido Juan quien ha hecho el mal.

Desde el punto de vista cristiano,
es no juzgar a Juan y decir ha
hecho mal, sino de asumir a
Juan y ver como yo ayudo, cola-
boro para que salga de eso.

La dinamica cristiana es que ya
no me reduzco a mi ambito, sino
que me mete en la responsabili-
dad tuya. Yo soy el responsable
de tu pecado. Somos respon-
sables. Desde el punto de vista
cristiano, yo no puedo lavarme
las manos por el pecado que se
estd produciendo en muchas
naciones de Africa o de la India.
Me diran, bueno, pero eso queda
en teoria. Pero es una vivencia.
Uno, cuandoempiezaadescubrir
eso, de alguna manera se siente
responsable. jQué puede hacer?
Bueno, pues, estamos limitados,
gomos limitados, v lo que uno
puede hacer es, en el ambito en
que yo me mueva, ver hasta
dénde yo puedo evitar que se
denesas situaclones. Sientrase-
mos en esa dindmica, si todos
fuésemos tomando concienclade
todo, de que el pecadonoesdela
persona tal, sino que yo también
soy responsable de ese pecado,
iriamos creando esa socledad
nueva, y que dentro de la dina-
mica cristiana seria el Reino de
Dios, donde el dolor seva evitan-
do, donde el mal va desapare-
ciendo porque vamos destruyen-
do o vamos eliminando todas
esas raices del mal, esas causas
del o ese mal en si. Esto es
humanamente hablando, no es

posible, entrariamos en una des-
esperacién porque yo no logro
quitar el mal. Fijate, qué limita-
cion.

‘Entonces, desde el puntodevista

delafe, hay comouna esperanza
escatologica, que me anima a
seguir luchando, a pesar de que
yo no vea, y a pesar de que yo
pueda decir esto no voy a con-
seguirlo aqui, y ni sigulera lo
consigoen este minimo ambiente
donde me muevo, ni siquiera lo
consigo en esta casa muchas
veces, ¥ no lo consigo ni en este
ambiente en que yo me veo tan
limitado. Eso al ser humano lo
desanimaria sl no tiene una
utopia, sino tiene unaesperanza
escatolégica. Porque humana-
mente no lo vamos a conseguir,
Es mas, humanamente hasta
como que tenemos la experiencia
de que el mal va avanzando
externamente, lo estamos viendo
con nuestros ofos.

La fe, para mi, me ayuda a no
desanimarme, a descubrir que
el ser humano da maldad. Yo
creo que también es cierto. El
mal cada vez parece que tiene
més fuerza, mas poder social-
mente. Sin embargo, yo sl voy
descubriendo personas cadavez
mas, nodiriayo grupos, también
‘pero mas pequefios, pero per-
‘Sonas muy consclentes, cristia-

‘nasy no cristianas, que luchan,

que se esfuerzan. Yesoes loque,

‘diriamos, no solamente la

esperanza escatologica, sino
ahora, hay personas que luchan
poreliminar el dolor, por eliminar
el mal. Hasta de una manera
material. Un médico, un autén-
tico médico, esta luchando con-
tra el dolor, esta buscando vida;
un auténtico profesor esta evi-
tando el dolor. Yo creo que hay
muchas personas. Esto es lo
que a mi me da la fe. Yo no sé
desde la otra dinamica sl eso
también se esta viviendo.

ANALES. -A mi me parece que
ahi hay una dificultad, ya que
has mencionado la palabra Dios,
Yo no quisiera discutir sobre sl
Dios sf 0 Dios no. Ese es un
problema dificil de responderio,
A mi lo que me preocupa en tu
discurso, en tu experiencla, es
cémo puedes compatibilizar esa
profunda experiencia del mal,
que es degradante, y que te hace
empatar con lo mas oscuro de la
humanidad, con la experiencia
religiosa, con la experiencia del
bien, de lo luminoso y no soloe
digo en tu caso, sino que estamos
rodeados de esas experiencias,
de cientos de grupos que hacen
una experlencla de lo trascen-
dental, de lo mistico. jCoémo es
posible que estando tan rodeados
por el mal uno de pronto tenga
una especle de experiencia de lo
trascendental o experiencia de
Dios? Yo realmente veo dificil
entender la experienciareligiosa
en este momenio en nuestra
socledad.
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P. ALONSO. -Yo parto de eso que
antes te he dicho y que entiendo
que para ti no te diga, pero que
para mi si me dice. Todos estos
movimientos que buscan una
experiencia trascendental, reli-
giosa, mistica, yo creo que la
mayoria de ellos, es como un
pequerio lavado de conclencia,
como un pequefio salir de la
realidad concreta. Yo no creo
que en lamayoriade los casos, te
hablo de algo que mas conozco
yo, la mayoria de los grupos de
oraclon, tengan unas experien-
cias de Dios muy grandes, al
menos tal como hablan. Yo le
pongo un gran interrogante.
Pero partiendo de lo que para mi
es fundamental, una persona,
que no ha habido nadie que tenga
experiencia de Dios como é] ha
tenido, que es Jesas, y que nunca
tuvo esos arrebatos, siempre
estuvo preocupado de larealidad
concreta. Jesiis, nos cuenta,
sentia lastima por la gente,
porque no habia quiénles gulase;
Jesas sentia el hambre de la
gente, JesGs sentia las necesi-
dades de la gente, Jests sentia
la opresiéon, Yo creo que toda
experiencia mistica que no vaya
a redimir al hombre, al hombre
concreto, sacar al hombre de esa
situacién, y que se quede en un
indtvidualismo, lo respeto pero
no creo que sea la auténtica
experiencia religlosa.

ANALES. -Pero, aun en ese caso
que ti1mencionas, aun aceptan-

do ya una experiencia religlosa
gue te compromete coneso, Jco-
mo es posible tener simultinea-
mente esa experiencia tan pro-
funda del mal, y tener al mismo
tiempo una experienciadelbien?
.No crees que hay algo que no
funciona en ese esquema, tal
como lo planteas en esos postu-
lados que estds planteando?
,Como es que uno puede tener
la experiencia del bien y la expe-
riencia del mal? ¢No es que son
dos experlencias finalmente
incompatibles? Radicalmente
incompatibles, no las puedes
unir.

P. ALONSO. -Nose pueden unir,
pero se dan. Yo creo que esa es
una experiencia. Todos tenemos
esa experiencia. T tienes la ex-
periencia de personas auléntl-
camente malas y de personas
auténticamente buenas. Autén-
ticamente dentro de las limita-
clones. No hay un mal absoluto,
ni un bien absoluto.

ANALES. -g/No caemos ahi en
una especie de teoria del equili-
brio? ¢Somos en parte buenos,
en parte malos, y 1a humanidad
es en parte buena y en parte
mala? :

P. ALONSQ. -No, no. Yo partode
que somos buenos. Quizas lo
que me estas queriendo plantear
es como aceptar el mal si crec en
Dios.

ANALES. -Si, puede plantearse
asi. ,Como tener la experiencia
de Dios sabiéndose malo? Esta
esla cuestidn, ,Como uno puede
tener la experiencia del mal y
puede tener la experiencia del
bien? (Qué es lo que significa
tener una experiencia del bien?

P. ALONSO. -Te decia que es
imposible que yo pueda tener
una experiencia auténtica del
mal, sl no tengo una auténtica
experlencia del blen. El mal yo
no lo descubro nada mas que en
funcién del bien que he descu-
bierto. Yo creo que el plantea-
miento es al revés, No tanto el
problema de la experiencia del
mal, no, el problema es la expe-
riencia del blen. Quien no tenga
experiencia del bien, no puede
tener experiencia del mal. Solo
cuando yo descubro la bondad
en una persona, €l bien en una
persona, o el bien en una cosa,
puedo descubrir la maldad. Yo
golo puedo descubrir la fealdad
cuandohe descubiertola belleza.
Nos resulta mas facil captar el
mal porque toda nuestra exis-
tencia ha sido una educaciéon en
lo negativo. Hasta la Iglesia. La

 Iglesia ha tenido un gran error

en su catequesis o formacién
cristiana, siempre ha hablado
de pecado.

Tevoy aponer un ejemplo. Cuan-

~ do una persona se conflesa, qué

ledecian, oqué nosdecian. Exa-

* minate los pecados . Y cuéintas

veces Y cuantas veces. Después
resulta que hoy encontramos
personas buenas, pero si yo ni
robo ni mato, no tengo pecado.
Eso es un equivoco. No. El
examen es de lo bueno que yo
tengo, descubrir la bondad que
hay enmi, y desde labondad que
hay en mi, descubro un montén
de pecados, en el sentido de que
esa bondad que hay en mi, esos
dones, esas cualidades que yo
tengo, que me han dado, yo las
estoy escondiendo, las estoy
destruyendo, las estoy matando.
Estoy slendo egoista, en una
palabra, porque eso seria el
resumen. Yo no puedo descubrir
elmal que hay en mi mientras no
descubra el bien que hay en mi.
Yo creo que el problema que
tenemos, es un problema edu-
cativo, formativo. Siempre nos
han hablado de ver el mal, y toda
la soctedad, todo ambiente, es-
cuchamos las noticlas y sola-
mente nos dicen el mal, el mal, el
mal. Peroresulta que nosqueda-
mos en el mal y no hacemos
nada. Cuindo podremos salir
del mal. Cuando yo tenga expe-
riencla de bien, cuandoyodescu-
bra la bondad que hay en una
persona, Inmediatamente nacera
enmila capacldad para colaborar
con ese blen, con esa bondad.
Pero sl yo solamente descubro
tus defectos, lo negativo.., Por
eso yo creo que esta mal enfo-
cado. Osea, nos reducimos ala
experiencia del mal. No nos
resulta.




Sittime preguntasahora, bueno
y cual es esa experiencia del
bien. Mira, hay una experiencla
del mal, hay una experiencia del
bien personal. Yo creo que todo
ser humano, hasta la persona
mas aberrante, esa persona tiene
bondad, pero no lo descubre.
Entonces, ese es nuestro pro-
blema. Esa persona, al no
descubrir la bondad que hay en
ella, no puede colaborar con esa
bondad. Va a actuar negativa-
mente. En el momento en que
descubro la bondad que yo tengo,
empiezo a actuarbien.Y cuando
yo descubro los dones que yo
tengo, las cualidades que yo
tengo, empiezo a actuar bien.
Limitados, si, estamos slempre
con eso, pero hay una fuerza
interior en mi. Si yo miro a la
saocledad, yo descubro bondad,
tengouna experiencia de bondad
impresionante, y si quieres, no
es por alabarte, en ti descubro
bondad, la descubro, la vivo, la
siento, la palpo. Descubro bon-
dad en cantidades de madres de
familia, descubrobondad en can-
tidad de personas que estan
entregando su vida por los de-
mas, descubro bondad en can-
tidad de personas que luchan
por ver como se va ellminando el
mal, descubro bondad en ese
grupo de mujeres que han orga-
nizado una oficina para defender
a otras mujeres, descubro bon-
dad en los nifios, descubro can-
tidades de bondad en el mundo.
Esa es una experiencia del bien.

Y justamente esa experienciadel
bien, al ver como ese bien no se
le permite crecer, o sea no le
permiten que salga, ahies donde
me hace sentir el malen toda st
profundidad.

Si quieres llegar a eso, a un bien
trascendente, a un bien que no
es un Dios que lucha contra el
mal. No. Es un Dios que ha
asumido mi mal. Es un Dios
que hace un llamado. ElDios en
quien yo creo es un Dios que se
ha embarrado con la socledad,
se ha embarrado con la huma-
nidad, se ha hecho hombre, se
ha metido en la humanidad.
JPara qué? Para ayudarnos a
descubrir lo bueno que hay y
que seamos fleles y respondamos
a esa bondad que hay. Eso es
coger el evangello. Podriamos
poner cantidad de ejemplos del
evangelio, porque los hay. Cuan-
do Jests dice: Dios estd sem-
bradoen el malo, y esta sembrado
en el medio malo, y estd sem-
brado en el regular, y esta
sembrado enel bueno. Diosesta
ahi, Esa experiencia la tengoyo,
a nivel personal. Cémo te la
puedo explicar. Sl quieres, es la
fuerza Gltima que a mi me lleva
a hacer un poquito el bien que
puedo hacer. No sé. Pero no
respondo lotalmentie aesa fuerza
que hay en mi.

ANALES. -Puede ser eso vilido
en general. Sin embargo, creo
que tuexplicaciény tu experien-

cia se topa con algo que has
insinuado, que son por ejemplo
los torturadores, los responsa-
bles de la limpleza étnlca en
Yugoeslavia, los violadores, los
grandes criminales de guerra,
los fascistas. Yo no sé como
resuelves eso desde ese tipo de
discurso de encontrar en ellos
ese principlo del bien. No sé
como puede uno tomar esas ex-
perienclas extremas del mal -si
ta quieres, son experienclas
extremas del mal-.

P. ALONSO. -Hay cosas faciles
de ver. Como diriamos. No es
que yo encuentre en esas perso-
nas “el bien”, no sé sl me explico,
en su actuar, no encuentro
muchas personas. No podemos
decir que las personas que cau-
saron eso, hicleron blen, pero
(agqui entramos en otro lio que
nos va a complicar mas la cosa),
hay que enfocar el problema del
sery el hacer, oel sery el actuar.
Yo parto de que las personas
somos buenos. Ese ser bueno
ha sido contaminado por todo
un montén de situaciones exter-
nas que al ser humano le han
podido desequilibrar sicologica-
mente. Y claro, si a esa persona
no se le ha permitido desarrollar
sus capacidades, va a actuar
mal. va a hacer mal. Lo que no
¢s justificable, porque aguientlra-
riamos en la élicay la psicologia.
El acto esta mal, pero ese prin-
cipio para mi es fundamental:
somos buenos aungue no res-

pondemos a la bondad.

De donde nos ha venido la mal-
dad. De todo ese ambienle que
nos rodea y que nos contamina.
Siquleres te estoy explicando un
poquito el pecado original. Todo
ser humano esta envuelto en un
ambiente negativo. Coémo yo
puedo luchar contra el mal
Como puedo yo ir eliminando
mal. Solamente ayudando a que
la persona vea en si y en los
demas el bien. Yo no creo posible
eliminar el mal sino a base de
bien.

ANALES. -Tu estas diciendo,
para profundizar en algo que
has tocado de paso, que el pecado
original es igual a mal social.

P. ALONSQO. -No tanto, no sala-
mente.

ANALES. -Pero también. (EIl
mal social es un pecado original?
4Qué mismo es el pecado origl-
nal? yEs mal social? O qué mas
es el pecado original. Coémo es
que somos pecadores desde el
arigen.

P. ALONSO. -Blen. Hay muchas
formas de explicar. Te digo la
mia que quiza sea muy original.
Para mi el pecado original es la
mezcla de dos cosas, una, ese
ambiente pecaminoso, ese am-
biente que se quiere llamar pe-
cadosoclal, perono es solamente
es0, sino es esa otra limitacion



propia de mi propla naturaleza,
o sea de mi contingente, y que
por ser contingente no puedo ni
siquiera con hacer todo el bien,
ni siquiera con hacer todo el mal
que hay en mi. Esas dos cosas
serian parami el pecado original.
Original en el sentido de que
desde el momento en que yo soy
engendrado estoy envuelto en
un ambiente de mal. Pero por
otro lado, también el hecho de
que yo sea contingente, sea
limitado, sea criatura, ya estoy
limitado, ya estoy en el mal. La
unién de esas dos cosas para mi
explicaria el pecado original.

ANALES. -)Tiene eso alguna
relaciéon con laidea mas o menos
tradicional? Porque todos los
que lean la entrevista se van a
preguntar: bueno, y qué tiene
eso que ver con la desobediencia
aDlos, y estas historias de haber
comido el arbol del fruto prohi-
bido. Yo te digo porque esto es lo
que la mayoria pensamos. En-
tonces, qué tiene que ver eso con
la experiencia de Dios, el pecado
original, la desobediencia o las
historias que nos cuentan.

P. ALONSO. -Bueno, logicamen-
te en relacion con Dios, primero
hace falta creer en Dios. Para el
que no cree en Dios, es una ex-
periencia humana y yo creo que
es entendible; sin contar con
Dios ya estamos contaminados.
Habria que empezar un poquito
a hacer exégesis de textos.

En la Biblia, en el Géneslis, nos
estdn narrando justamente esa
experiencia humana desde el
puntodevistade Dios. Dios crea
alhombre y eslaobramas grande
de sucreacion. Y porquélaobra
mas grande de su creacion? Por-
que es libre, que yo creo que es lo
esencial del ser humanoy que se
expresa muy claramente en las
Escrituras. Entonceseslalucha
de dos libertades. Esa es la
experiencia. Dios, que me ha
hecho, me ha creado bueno. Es
el concepto de Dios, Dios no
puede hacer ninguna cosa mala,
me ha hecho bueno pero limi-
tado, soy criatura. pCudl es el
problema? El no aceptar que yo
soy criatura, que soy limitado, el
no aceptar eso, y en el fondo de
ahiviene el mal o el pecado. No
sé sl podemos después de las
aclaraciones hacer un parale-
lismo,

Elpecado viene de no aceptar mi
limitacion. Entonces Dios me
ha creado, me ha hecho libre,
pero es una libertad no absoluta,
plena, sino contingente, limitada,
porque soy criatura.

,Cudl es el pecado que nos esta
diciendo la Biblia? Es revelarme
contra esa libertad de Dios, la
lucha de dos libertades: la
libertad de Dios'y la libertad del
hombre. Y no aceptar que soy
criatura. ¢(Cémo nos dicen eso
en la Biblia? Que quieren ser
como Dios, conocedores del bien

y del mal. Esa es la experiencia
gue nosotros tenemos. Por un
lado esta ese ser bueno, queeslo
que me haria a mi libre. Yo creo
que yo soy libre en la medida que
respondo a lo bueno que hay en
mi; en esa medida creo que soy
libre, en un sentidoe profundo,
como yo lo entiendo. Otra cosa
es que yo puedaelegir elmal. No
puedo elegir el mal. Elegir el mal
supone Ir en contra de lo que yo
soy, consclente o Inconsclen-
temente. También habria un
monion de problemas de por qué
las personas son conscientes o
no. Hay cantidades de personas
que no son conscientes de que
estan haciendo elmal. Un padre
de familia, una madre de familia,
que esla sobreprolegiendo a su
hijo, no esta pensando que hace
mal, que estid danandolo, que
esta haciendoun inatl para toda
suvida. Esos serian olros facto-
res que Intervienen. Pero en el
fondo, la raiz, lo que nos quiere
decir es que Dios es Dios y yo soy
yo. Lo queyo tengo que hacer es
respetar la libertad de Dlos (hay
un libro muy bonito que me gusta
mucho, “Dejar a Dios ser Dios"),
porque Dios me deja a mi ser yo
mismo, aungque sea lrme en con-
tra de &l. El hecho de irme en
contra de el me permite, mejor
dicho, me lleva a no ser libre en
el sentido mas profundo que
podriamos ser. Creo que pode-
mos ser libres cuando respon-

demos al blen que hay en no-
sotros. Por lo tanto, sl yo no
descubro la bondad, el bien, las
capacidades, los dones, las
cualidades que yo tengo, pues
no puedo hacer el bien. Y sl no
hago el bien estoy haclendo el
mal, porque no hay término me-
dio. Esees el pecado, y el pecado
no es no cumplir unas normas,
es no responder a lo que yo soy,
de acuerdo a mis dones; ta de
acuerdo a los tuyos, yo de
acuerdo a los mios.

El pecado original es esarealidad,
no aceptar que yo soy criatura.
Y no lo aceptamos. Y no aceptlar
que Dios sea Dios. Pero ahi
entramos ya en otra dinamica
que es mas dificil,

ANALES. -Bueno Antonio, yo
creo que esta es una primera
conversaclon, solo la primera, y
creo que lodavia han quedado
algunos aspectos bien cempli-
cados, como el problema del su-
frimientoy el dolor. Nilo hemos
tocado siquiera. La cuestion
que Uene que ver con todo este
asunto de Iglesla, las ritua-
lidades, las liturgias. Entonces
creo que podemos no dar por
cerrado el tema, porque no hay
coHmo darlo por cerrado jamas
un tema asi, sino tener una pri-
mera aproximacion al problema
de la experiencia del mal.
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Se calcula que existen en el
mundeo entre 30.000 y 35.000
especies de orquideas, la varie-
dad de tamanos, formas y colo-
res que se observa en sus flores
es asombrosa, como tambien
sondiferentes las formas de vida
de eslas plantas. Estan Lipifica-
das por una serie de aspectos
morfologicos, que son prueba
de que han llegado a un grado
de evolucién muy grande, den-
tro del reino vegetal.

Existen orquideas lerrestres,
epifitas (NO PARASITAS) que
crecen en los troncos de los
arboles y rupicolas cuando su
crecimiento lo efectuan sobre
rocas.

~ Las flores no son solamente la

parte mas vistosa de las orqui-
deas, ellas estan encargadas de
asegurar la produccion de semi-
llas y la conservacion y multipli-
cacton genética de las especies.
Las flores pueden aparecer en
forma solitaria (Lycastes, Angu-
loas); en forma de lasciculo (va-
rias flores con peduanculo inde-

pendiente, como sucede con las
Maxillarias), o en inflorescencia
propiamente dicha (varias flores
en unsistema ramificado, ejem-
plo los Oncidiums),

Aunque lamayoria de las orqui-
deas tienen flores hermalroditas,
esdecir con organos masculinos
y femeninos en la misma llor,
unos pocos géneros desarrollan
de ordinario flores unisexuales
(Catasetum).

Se trata de plantas Faneroga-
mas, con estambres y pistilo
unidoes, formando la columna,
estigmas fusionados y capsulas
o frutos que contlenen entre
uno y cuatro millones de dimi-
nutas simientes,

El Ecuador goza del privilegio de
estar situado en un ambiente
fisico, que abarca el complelo
espectrode diversidad ecologica
y por ende Biodiversidad. en
consecuencia se desarrolla la
mas rica flora orquideologicadel
mundo, tanto en géneros como
en especles, catalogadas aproxi-
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madamente enel orden de 3.700,
distribuidas desde el nivel del
mar hasta los paramos andinos.

El Botanlco Calaway Dodson,
manifiesta que el Ecuador es en
realidad floristicamente rico,
pero pobre en conoctmientos bo-
tianicos, por lo que no es muy
conocido.

La presencla de estas plantas se
considera como un termémetro
ecologico, para valorar el estado
de conservacién de la Naturaleza
que les brinda hospedaje.

La destruccion de los bosques
andinos, debido a la tala indiscri-
minada, la quema v la roza, ha
motivado la pérdida de nume-
rosas especles tnicas en el mun-
do y la disminuecién poblacional
de otras, hoy consideradas como
endémicasy con peligro de extin-
cion. La destruccién arbérea es
de talmagnitud, que segtin serlas
estimaciones solo en 3 a 4 déca-
dasdardlugar auna tlerra deser-
tificaday cadavérica [anualmen-
te se deforestan en el Ecuador
alrededor de 300,000 hectareas).
(Cuantas se slembran?.

Las orquideas pueden tolerar
una gran variedad de condicio-
nes ecolégicas, el mayor ncunero
habita en los bosques andinos,
pero también otras especies se
han adaptado a zonas extrema-
damente frias o lugares desér-
teos y calidos. Para esto se dan

adaptaciones morfolégicas y
fisiolégicas especificas que hacen
posible la supervivencia en me-
dios tan dificiles. Asiporejemplo
desarrollan hojas gruesas, cero-
sas, pseudobulbos grandes, etc.

Un arbol puede proporcionar
diversos tipos de habitat a las
epifitas. La humedad ambiental,
la luz solar disponible y el
movimiento del aire son diferen-
tes en el tronco, cerca de la base,
de los que existen en las ramas
terminales de la copa. El tronco
y las ramas gruesas proporcio-
nan condiciones estables de
humedad pero mucho menaos luz
y movimiento de aire, Las ramas
superiores y las terminales su-
ministran abundante luzy movi-
miento de aire pero muy dife-
rentes condiciones de humedad.
inmediatamente después de la
lluvia, ambos tipos de habitat
quedan saturados, pero si sale el
sollas ramas superiores se secan
ripidamente.

Para satisfacer las necesidades
de luz, muchas orquideas han
creado tallos trepadores que se
desplazan a medida que crece el
arbol hospedero.

Pero la adaptabilidad al habitat,
sl lo modificamos es lenta y re-
quiere de muchos afios, lo cual
daria lugar a una alta mortali-
dad de diversas especies y al
riesgo de que desaparezcan por
la pequefia cantidad de bosques

primarios que disponemos en
nuesiro pais. Deberiamos con-
cluir que la Naturaleza debe ser
la convivencia organizada y co-
ordinada de especies de muy
diversa condicion, que seinterre-
lacionan bajo el amparo de sus
leyes, dando lugar al equilibrio,
del cual surge la posibilidad de
supervivencia de todas las
especies vivas,

Lamentablemente, el Hombre es
elanico serque norespetadichas
leyes, causando la muerte y ex-
tincién no solo de otras especies
que coexisten en la Naturaleza,
sino hasta de sus propios congé-
neres.

Deberia primar la razén, tenien-
do como meta el correcto uso de
los recursos naturales, que real-
mente pertenecen a las nuevas
generaciones, tanto humanas
como de todos los otros seres
vivientes.

Se vuelve imprescindible, un
estudio muy serio para contri-
buirareforestar el callején inter-
andino con especies autoctonas
v/o exdticas, siempre y cuando
estas fltimas no compitan con
las nativas y creen condiciones
adecuadas para el manteni-
miento de la vida, por ejemplo
arboles que sean productores de
agua como sucede con algunas
coniferas que en 24 horas depo-
sitande 10a 15litros de aguaen

Otro problema que afecta a la
reforestacién esta representado
porla quema piromaniaca, tales
el caso de los bosques andinos
altos y los paramos del Cajas,
que suelen lucir como cuadros
infernales, causando dafios irre-
parables hasta en la provision
de agua para la potabilizacion.

Es importante la creacién de
Parques Botanicos en cada una
de las provincias ecuatorianas,
que serian los llamados a pre-
servar las especies vegetales de
cada reglon y de esta manera
asegurar su reimplantacién en
habitats adecuados.

Las orquideas ademas de su
belleza incomparable, en donde
es posible encontrar los mas
extrafios mimetismos, tienen un
determinade valor comercial,
especialmente en otras latitudes
del mundo, por lo cual es nece-
sario la creacién de centros de
micropropagacién, en donde se
reproduzean las especies, con lo
cual se asegura su superviven-
cla, impedir la depredacién de
los habitats naturales y activa-
cién de nuestra economia.

Precisamente, en la Facultad de
Ciencias Quimicas y con el co-
auspicio Universidad de Cuenca-
Conuep, sedesarrollé la primera
etapa del Proyecto de investi-
gacion denominado “Reproduc-
cién de orquideas a partir de sus
semillas utilizando medios de

. I." | el suelo.




cultivo organicos e inorganicos”,
de cuyo trabajo se consiguieron
importantes logros. con la
obtencion de miles de plantulas
de orquideas ecuatorianas, que
mediante el uso de la “camara de
flujo laminar" donada por la
Sociedad de orquideoclogia de San
Francisco, siendo su Presidente
el Sr. Fredrick Paget, seran tras-
plantadas en condiclones asép-
ticas a diferentes medios de
cultivo que nos permitiran
evaluar diferentes parametros de
optimizacién para conseguir
plantas de buena calidad que

satisfagan las condiciones del
mercado especializado.

Se hapresentadoen el CONUEP,
el plan de trabajo para una se-
gunda etapade investigaclon que
esperamos sea aprobada a la
brevedad posible.

Es dignode destacarse el invalo-
rable apoyo dado por parte de
las autoridades universitarias en
la persona del Sr. Rector de la
Universidad Dr. Teodoro Coello
V. de mis compafieros Drs.:
Romulo Agullary Diego Vasquez.




~ Hablar sobre las perspectivas
~ dela salud ptblica para el siglo
- XXI no constituye un encargo
- facil por varias razones:

- Nos hallamos atravesando por
. unmomento de profundos cam-
~ bios en todos los 6rdenes de la
~ vida social. Estos cambios son
- complejosyrapidosy en ocasio-
~nes contradicen cualquier tipo
~ de predicciones,

- La Salud Publica se encuentra
en algunos paises profundamen-
te debilitada, confusa en otros,
buscando nuevos derroteros en
~algunoso arraigadaasusviejas
~ tradiciones en clertos lugares.
La incapacidad de modificarlas
deterloradas condiciones de sa-
lud de las poblaciones, la pre-
sencia de enfermedades emer-
gentes y re-emergentes, el dete-
rioro delos servicios de salud, la
imposibilidad de desarrollar
masivamente la promociéon y

prevenciéon han mermado su
credibilidad y legitimacion.

- Muchos de los saberes, cien-
clasy pricticas que constituye-
ron el seguro asidero de la Salud
Publica también se encuentran
en proceso de reformulacion y
cambio, buscando ellas mismas
una posibilidad de delimitar
nuevos paradigmas. '

- Los soportes politicos que an-
teriormente posibilitaron el de-
sarrollo de la Salud Puablica se
encuentran en un proceso de
amplia reformulacién. El Esta-
do Benefactor ha sido grande-
mente cuestionado y con esta
institucién también se ha criti-
cado su proyeccién soclal en

generalyen salud en particular. .

- La dinamica social ha cambila-
do grandemente al haberse en-
tregado al mercado un rol pro-
tagonico. Los planteamientos
organizativos de las cormunida-

L Conferencia sustentada ante el personal del Ministerio de Salud Publica de

Honduras. Junio 28 de 1996.
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desy coleclivos se han modifica-
do produciéndose un mayor
debilitamiento de los grupos que
supuestamente requieren ma-
yor fuerza organizativa para al-
canzar la salud mientras que
otros se han fortalecido a expen-
sas del propio sector salud trans-
formada en negocio.

La Salud Publica, espacio de en-
trecruzamiento de maltiples
saberes, clenciasy practicas; in-
timamente atada al quehacer del
Estado desde su propla consti-
tucién en cuanto accién insttu-
clonalizada: brazo de normati-
zacién del Estado Absolutista,
agente social del Estado Bene-
factor, apoyo paraelsaneamien-

. todel Estado colonizador en tie-
rras lejanas, elemento ideologi-
zador en todos ellos, siempre
tuve que cambiar ante las nue-
vas necesidades y requerimien-
tos estatales.

Elmomento actual reclama nue-
vamente el cambio de la Salud
Pablica pero parece que este
cambio es de tal magnitud que
todavia no es posible delimitar
con claridad su posible forma
futura. Es por esto que desde
inicios de la presente década se
habla de la existencia de una
profunda crisis2, entendida ésta

como la “incapacidad de la ma-
yoria de socledades de promover
y proteger la salud en la medida
en quesus circunstancias histo-
ricas lo requieren’. '

Si bien, la ecrisis de la Salud
Publica es “visible” por su inca-
pacidad de promover y proteger
lasalud de las poblaciones, tam-
bién existen aspectos “invisibles”
queexplican sudificil deambular
y que deben ser brevemente ana-
lizados con miras a dibujar sus
posibles tendenclas futuras,
Esto es Importante, porque la
crisis es “un momento de verdad
en el que el objeto se aferra al
espacio actual (pero al mismo
tlempo se vislumbra) la emer-
gencia evolutiva hacia un espa-
clo potencial” 3. En otras pala-
bras, los momentos de crisis in
dican insuficiencias en el pen-
sar y hacer actuales pero tam-
bién anuncian potencialidades
de cambio y avance o de retroce-
soy mayor deterloro; de loque se
trata es que podamos “sacar par-
tido” de este momento de indefi-
nicion.

LO VISIBLE
Si nos ublcamos en América

Latinay el Caribe, los elementos
visibles de la supuesta crisis de

2 OPS.- La Crisis de la Salud Pablica.- Publicacién Cientifica No 540- OPS,
Yashington D.C. 1992,

BEJIN, A. Y MARTIN, E.- El concepto de crisis- Communications, No. 25,
Buenos Aires, 1979.

la Salud Pablica se hacen pre-
sentes en la incapacidad de dar

cuenta de las inequidades en la

- salud de la poblacién y en su

~ acceso a los servicios de salud.
“Ademas de las inequidades en-
tre paises, se verifican inequida-
des de salud al interior de cada
uno de ellos, afectando princi-
palmente a los grupos sociales
mas pobres, las mujeres y nifios,
los grupos indigenas y los traba-
jadores informales que viven en
las periferias urbanas y en el
area rural” 4.

Estas inequidades se expresan,
entre otros aspectos, en la mor-
talidad infantil con disparidades
entre 7,5y 109.8 por 1000 naci-
dos vivos, la mortalidad mater-
naentre 3y 270 defunclones por
1000 nacidos vivos, tasas de mor-
talidad reducible superiores al
50%, bajo peso al nacer entre 5%
y 18% de los recién nacidos,

' desnutricion entre 3%y 50% de
la poblacion infantil.

Re-emergencia deenfermedades
transmisibles y carenciales asi
como incremento de enfermeda-
des cronico-degenerativas.

En el ambito de la practica en
salud, la crisis se manifiesta por
una marcada ineficlencia en la
provision de servicios de salud y
~ mayor deterloro de los mismos;

grandes problemas de cobertu-
ra; gasto en salud per capita que
varia entre US$566 y 9; dismi-
nucion del gasto ptiblico en sa-
lud en la mayor parte de paises.

Los datos anteriores ratifican las
inmensas disparidades existen-
tes: altos niveles de enfermedad
y deficlentes serviclos para los
grupos pobres y marginados, los
mismos que se contraponen con
bajos niveles de enfermedad y
adecuados serviclos para los
grupos pudientes y reconocidos
de la socledad. La crisis vuelve,
entonces, a hablar sobre lo ya
conocido desde hace mucho
tlempo pero ahora parece indi-
carnos que el deterioro de la
salud de los grupos menos pro-
tegidos se profundiza y, sobre
todo, nos llama la atencién so-
bre la imposibilidad de encon-
trar salidas a través de los mis-
mos procedimientos.

Anterformente, el incremento de
las tasas de enfermedad y las
deficiencias de serviclos, por lo
general se transformaban en
correcciones en la eflclencia y
eficacia del Estado Benefactor
en Salud, pero en este momento
aquellas recomendaciones no
pueden tener asidero ante un
Estado que se enflaguece paula-
tinamente y que reconoce su
ineficiencia e ineficacia actual y

l USAID.- Acceso
4 BID, BIRF, CEPAL, OEA, OPS/OMS, UNFPA, UNICEF,
equitativo a los servicios basicos de salud: hacia una agenda regional para la

; . Reforma del Sector Salud- Washington DC., 1996,
&
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anterior. La crisis nos lleva a
reconocer que no es posible "afe-
rrarnos al espacio actual sino
que debemos visualizar la emer-
gencia evolutiva hacla un espa-
cio potencial®. En el campo dela
Salud Pablica, concomitante-
mente, se prefigura la necesidad
de apuntalar la creacién de un
nuevo Estado que dé cuenta de
la salud de la poblacién.

Las funclones del Estado siem-
pre cambian ante las presiones
de los poderes que buscan un
nuevo contrato social. En el
momento actual, las fuerzas del
capital aconsejan fortalecer el
mercado como elemento orde-
nador fundamental. Setian las
supuestas “leyes” del mercado
las que deberian delinear el de-
sarrollo de las fuerzas productl-
vas y las relaciones de produc-
cién. En ellas se encontraria
todo el saber, la capacidad de
autorregulacion y la posibilidad
de ordenacién de las relaciones
entre los hombres. El mercado
nos entregariala verdad, la mo-
ralidad, la politicidad, la socia-
lidad, el acicate parala produc-
cién, la clave para la redistri-
bucién e intercambio de la ri-
queza generaday aseguraria el
adecuado consumo de toda la
poblacién. En otras palabras,
elneoliberalismo seria nuestra
salvacidn.

Sin lugar a dudas el poder domi-
nante hace visible o transparen-

ta clertas cosas pero oculta otras.
Lo mas visible que tenemos en
estos momentos son los cantos
de sirena del necliberalismo y el
redescubrimiento de las supues-
tas bondades del mercado. El
problema radica en que al mis-
mo tiempo que se han hecho
visibles las bondades del merca-
do también se han desembozado
sus maldades. Es verdad que el
neoliberalismo ha podido acu-
mular y concentrar el capital en
una forma por demas rapida y
eficlente, pero es también ver-
dad que ha producido una atroz
exclusion de masas poblaciona-
les con el consecuente incre-
mento de los niveles de pobreza.

Es cierto que el neoliberalismo
nos ha permitido hacer una cri-
tica a la politicidad anterior,
nos ha recomendado descentra-
lizar los poderes politico vy eco-
némico, reconocer el valor de lo
local como sumatorio de Indivi-
duos productores y comprado-
res de mercancias pero, por otro
lado, ha dejado de lado la verda-
dera politicidad de nuestras
poblaciones, suidentidad histo-
rica situada mas alla de sus
posibilidades de compray venta.
Enesamedida, el neoliberalismo
ha sido muy moral con el dolar
pero profundamente inmoral con
el hombre; ha impulsado ague-
llas cuestiones visibles para
dinamizar la economia concen-
tradora pero ha irrespetado
aquellas cuestiones invisibles y

v

profundamente necesarias para
conformar la socialidad y el mun-
do de lavida de nuestras institu-
clones y poblaciones.

El problema es que en estos
momentos vivimos saturados por
una sola “verdad-moralidad-
eticldad-estética”; aquella que
nos posibilita mirar el neolibera-
lismo. De lo que se trata es de
hacer una lectura diferente de la
realidad, la misma que nos
posibilitaria visualizar otras
fuerzas que podrian disefiar otros
escenarios para la Salud Pablica
y muy distintos al dominante.
En otras palabras, es recomen-
dable considerar a la Salud
Pablica como un acontecimien-
to B, es decir como un hechoque
ocurre hoy, que fue diferente en
el pasado pero que podria ser
distinto en el futuro, porque este
acontecimiento es un evento con
sentido, Enesamedida, el evento
Salud Puablica es una resultante
momentanea de un intrincado
cruce de fuerzas que halan desde
diversos campos e intentan en-
contrar distintas direcciona-
lidades o sentidos.

Sl lo anterior tiene alguna cohe-
rencia, entonces podriamos de-
cir que la figura visible de la
actual Salud Pablica es una re-
sultante de un arreglo de fuer-
zas, donde algunos poderes tie-

nen preeminencia mientras que
otros han sido subsumidos. Las
fuerzas ahora dominantes po-
dran avanzar atin mas o, por el
contrario, podrian debilitarse
para dar paso a aquellas que
actualmente se encuentran
subsumidas y que podrian a su
vez fortalecerse. El analisis de
las posibilidades de constitucién
y desarrollo de los diversos po-
deres constituye el eje funda-
mental para prever el futuro de
la Salud Pablica, trabajo por
demas complejo y que escapa a
las posibilidades de esta conver-
sacion. Es por esto que tan solo
intentariamos delinear algunos
de los componentes mas impor-
tantes para aventurar algunas
previsiones.

LAS DIFERENTES FUERZAS
La fuerza del conocimiento:

La Salud Pablica asienta su po-
sibilidad de conocimiento de la
enfermedad colectiva en la Epi-
demiologia. Son grandes los
avances de esta rama cientifica
en las Gltimas décadas, y Améri-
ca Latina ha participado impor-
tantemente en elempefio através
del desarrollo de la Epidemiologia
Critica.

La Epidemiologia Critica latinoa-
mericana halevantado unainte-

5 ROJAS REYES, C.- Recursos Humanos de la Salud Pablica: de Actores a
Sujetos- Quito, Representacién de la OPS-Ecuador, 1994, pp. 17-20.




ligente critica sobre las bases
fundamentales de la epidemio-
logia empiricista y ha planteado
una ampliaciéon del horizonte de
visibilidad de la causalidad de l1a
enfermedad. Al criticar el plan-
teamiento etiolégico-naturalista
delasegunda, vuelca su esfuerzo
en comprender los determinan-
tes soclales, econémicos y politi-
cos de la enfermedad colectiva.
Logra, en esta forma importar el
conocimiento y método de las
ciencias soclales y econdmicas,
encontrando importantes regu-
laridades en la produccién y dis-
tribucién de la enfermedad.

La Epidemiologia Critica inter-
preta el tiempo en cuanto histo-
ria, el lugar como espaclo social-
mente determinado y la persona
adquiere un estatuto econémi-
co-soclal en cuanto clase social.
Logra en esta forma interpretar
mas abarcativamente la deter-
minacitn de la enfermedad co-
lectiva y posibilita visualizar la
necesidad de cambios integrales
para la consecucién de la salud.

51 bien la Epidemiologia Critica
ecuatoriana (con la que he esta-
do relacionado en los dltimos
quince afios) logra ampliar el
horizonte de visién, en cambio,
no cambia la forma de mirar la
realidad, Para ella, el pasadoes
igual al futuro: en esa medida, el
pleno conocimiento del pasado
supuestamente asegura la total
predicciéon del future: causa

plena y efecto completo, diria
Leibnis. El mundo esta plena-
mente determinado por las su-

puestas leyes de la historia que .

determinan el comportamiento
del fenémeno. En esa medida,
no existe ninguna posibilidad
deljuegodeindeterminantes que
pueden cambiar la direcciona-
lidad del futuroy establecer mfl-
tiples potencialidades del desa-
rrollo de la sociedad y de su
salud-enfermedad.

La Epldemlologia Critlca ecua-
torlana no puede interpretar la
riqueza del presente y su capaci-
dad de cambiar los derroteros
establecidos por el pasado, no es
capaz de mirar el mundo del
significado, no puede ver la sa-
lud-enfermedad como un acon-
tecimiento que se esta dando y
que puede ser diferente. Acon-
seja cambiar la estructura en
cuanto objetividad, pero no pue-
de visualizar la estructuracion
de lo potencial. El mundo de la
Epidemiologia Critica ecuatoria-
na estd dado para slempre y lo
finico que se deberia hacer es
revolucionar las bases estructu-
rales dadas para el alcance de
una salud mejor; en esa medida,
no toma en cuenta lo diverso, lo
local, la historicidad, el mundo
del sentidoy las posibilidades de
reformar el presente como alter-
nativa para la organizacién de
poderes capaces de redimir el
pasadoy construir otros escena-
rios futuros.

La Epidemiologia critica nos in-

_vita, entonces, a mirar con ma-

. yor amplitud la determinacién,

pero nos siembra en la eternt-

_ dad, nos obliga a ver un mundo

dacdo para siempre, que camina

_ por rieles donde el fin pensado

. como unaversion de una verdad

universal conocida por supues-

tos prometeos debe cumplirse

. clegamente para alcanzar la sa-
hud.

. De lo que se trata es de tomar
aquella apertura en la determi-
nacién que nos ofrece la Epi-

- demiologia Critica, rescatar los

. avances de la epldemiologia em-

. piricistay crear nuevas propues-
tas metodologicas que posibili-

. ten superar sus limitaciones.

" La fuerza de la accién:

La Salud Pablica no solamente
necesitaexplicar la enfermedad-
galud colectiva sino que tam-
bién tiene que comprenderla e
intervenir sobre ella y sobre sus
causas, La accion pablica en
galud desde el momento de su
institucionalizacion adopta las
formas de intervencién propias
. del Estado y de esta manera
participa en su afdn norma-
tizador cuando aquel proyecta
su espiritu absolutista, luego
participa en la colonizacion de
nuevos lerritorios coloniales y
mas tarde cumple con las
limitadas funciones soclales del
Estado Benefactor.

LaSalud Pablica visualiza siem-
pre la enfermedad como un peli-
gro parala normatizacion, o para
la colonizacién o para el ejercicio
de los derechos soclales limita-
dos. La enfermedad tiene pre-
eminenciasobre lasalud porque
la primera puede transformarse
en un desviante que podria im-
pedir el normal funcionamiento
de la estructura econdmica o
impactar sobre la legitimacién
del Estado. En otras palabras,
la enfermedad es vista desde el
centro y para el centro. Los pro-
cesos moérbidos ganan impor-
tancia en la medida en que éstos
también puedan causar “morbi-
lidad” al Estado en cuanto apa-
rato constituido.

La Salud Pablica se transforma
de esta forma en un medio nece-
sario para cumplir un fin. El fin
es disenado por fuerzas que do-
minan el Estado: acumulacién
de riqueza y control del desor-
den en el capitalismo; acumula-
ciénde poder politicoy econémi-
coy controldela producciény de
la libertad en el socialismo real.
En esta forma, la salud pablica
plerde su sery se transforma en
un ente funcional, en un tornilla
de la maquina estatal. La Salud
Pablica es incapaz de ver y en-
tender el mundo de la vida, lo
diferente, lo local, solo puede
entender lo que es funcional al
poder.

Asi definida la Salud Puablica,
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esta puede ser administrada en
unavertiente tiinica: la fuerza de
la técnica puede ser movilizada
a través de las cosas y manejada
por salubristas que depositan
acclones normatizadas scbre
una poblacién que supuesta-
mente ganara su salud en cuan-
to merma de enfermedad. En
otras palabras, la Salud Pablica
interpreta que la fuerza del apa-
rato de Estado es el ainico poder
capaz de modificar la enferme-
dad y no hace un esfuerzo por
comprender como se genera y
reproduce la salud en el propio
mundo de la vida y tampoco se
preocupa por la construecion de
un Estado mas democratico ca-
paz de Interpretar esta realidad.

(Qué es lo que ocurre cuando el
aparato de Estado propone mi-
nimizar las acclones de salud?
Sin lugar a dudas se produce
una erisis en los objetos-pobla-
clonales que recibian dicha
acelén y obviamente aparecen
mayores tasas de mortalidad,
morbilidad, ete. pero la mayor
crisis ocurre entre los sanita-
ristas que quedan sin la estruc-
tura y la fuerza necesaria para
seguir aplicando sus recetas. El
enflaquecimiento del aparato de
Estado en salud produce, enton-
ces, una crisis objetiva y una
crisis subjetiva.

La crisis objetiva es aquella que

a breves rasgos hemos plantea-
do en parrafos anterfores. La
crisis subjetiva es aquella que
vivimos hoy todos los que nos
preocupamos por la salud del
plblico y también nos dolemos
por nosotros, los acclonadores
acomodados en el aparato esta-
tal quienes no encontramos una
nueva alternativa.

HACIA UN NUEVO CONTRATO
SOCIAL

La filosofia de la conciencia que
nos llevé a pensar que a mente
{luminada de los clentificos po-
sibilitaria poner el fin y el medio

_para organizar la sociedad que

viaja hacla un fin determinado
por alguna filosofia de la histo-
ria, fuertemente anclada en el
paradigma productivista se ha
venido abajo. Ahoraya no pode-
mos pensar que el pasado es
igual al futuro y que es suficlen-
te comprender las causas para
asegurar los efectos. Cada dia,
desde la Fislca, la Biologia, las
Cilencias Sociales aparecen otras
versiones que nos invitan a mi-
rar la realidad en forma distinta.
Cada momento la propia clencia
nos advierte que es fundamental
que el hombre ponga los fines y
que la ciencla tan solo ponga los
medios 6.

Desde las cienclas soclales se
elaboran nuevas propuestas. Se

6 PRIGOGINE, 1. y STENGERS, .- Entre o Tempo ¢ a Eternindade- Editora

Schwarcz Ltda., Sao Paulo, 1992,

reconoce que el hombre se cons-
tituye como ser epistémico, so-
cial e individual en el mundo de
la vida; cada vez se acepta con
mayor credibilidad que el hom-
bre crea su cultura o verdad, su
moralidad y politicidad, su per-
sonalidad y estética a través de
la accidn comunicativa dirigida
al entendimiento?. En esa me-
dida, se reconoce que la volun-
tad general necesaria para el
acclonar socialen generaly en la
salud en particular se constitu-
ye con mayor fuerza a nivel de la
vida familiar, grupal, delaeinia,
de la cotidianidad, etc.

Desde las ciencias politicas apa-
rece una fuerte critica a la pro-
puesta de forJar un mundo do-
minado por una supuesta ver-
dad que se desplaza desde el ser-
en-sial ser-para-siy que impide
comprender al hombre en su
ser-asi, en su riquezay pobreza,
en su diversidad. Desde todos
los ambitos se reprocha el sacri-
ficio del hombre comn en aras
de unasupuesta utopia homoge-
nizadora. Se plantea que la forja
del mundo futurodebe serhecho
desde el mundo presenie y a
través de la interrelacion de
voluntades que intentan cons-
truir un mundo mejor que siem-
pre sera diverso, amplio y com-
plejo.

En esa medida, se interpreta que

es fundamental que se luche por
crear la unidad en la diversidad.
Es decir, se construya esa
unidad o centralidad estatal,
pero que aquella no colonice la
diversidad, porqueen ellase halla
la salud y la vida. Para que
aquello se cumpla no &8 posible
que tan solo entreguemos todo
el peso al conocimiento, a la
razén basada en la fria logica
cartesiana sino que descubra-
mos otras formas de razén mas
humanas que permlten el
transparentamiento de lo bhu-
mano y las potencialidades de
reproducirlo. Al respecto, los
planteamientos de Guiddens,
Habermas, de la hermenéutica,
del interaccionismo simbolico,
de la etnometodologia brindan
importantes asideros para esta
forma de pensar distinta.

También vamos encontrando
una seria reflexion y rechazo al
nuevo dogma que conquistd
nuestro pensamiento en estas
altimas décadas. Me refiero al
pensamientoneoliberal que par-
tiendo de su critica al Estado
propuso la organizacion de un
mundodiverso, dinamico, abier-
to pero profundamente supedi-
tado a las supuestas “leyes” del
mercado. El hombre, para el
neoliberalismo, debe tener toda
la creatividad para poder com-
prar y vender y en esa medida
supeditarse al mercgdo. El

7 Los trabajos de Habermas ofrecen elementos importantes pard esta

aproximacion.




neoliberalismo propone crear
una diversidad homogenizada
por el mercado. Es decir, ya no
habria posibilidad de un contra-
to social a través del cual los
distintos actores lleguen a un
racuerdo, sino que la valoriza-
cién del valor, la circulacion del
capital, la dinamica del mercado
aconsejaria nuestraformadeen-
tendernos. En esa medida, el
neoliberalismo abstrae la pre-
existencia de una centralidad
que posibilita cbtener mayores
beneficios para aquellos que tie-
nen mayor poder en el intercam-
bio. Para el neoliberalismo, el
mercado es el fin y el medio.

El final de esta década parece
que nos trae alguna claridad: no
es posible defender un estata-
lismo a raja tabla, ¢l mismo que
histéricamente nos llevé a forjar
sociedades pandpticas represen-
tadas por los socialismos reales
ni tampocoes posible forjar socie-
dades inicamente comandadas
por el dinero y el poder. La
dictadura del poder burocratico
o la dictadura del dinero y el
mercado producen grandes
beneficios para minorias y se
oponen a los requerimientos de
la salud publica.

Surge, por lo tanto la necesidad
de fundar un nuevo contrato
social que reconozca tanto la
contractualidad central o esta-
tal, cuando la contractualidad
interindividual o intergrupal. En

esa medida, es indispensable
reconocer el mercado como una
realidad histéricamente existen-
te, esto es, creada por el hombre
para asegurar el intercambio de
los productos fisicos e intelec-
tuales, como espacio de inter-
cambio de equivalentes (valores
de cambio) que a su vez repre-
sentan valores de uso posibles
de ser adquiridos por posibles
demandantes, pero el espacio
del mercado no puede quedar al
margen de los requerimientos
soclales y politicos que forjan los
hombres. En otras palabras. no
es posible aceptar que tan solo
existe el mercado como tnico
representante relacional de la
socledad civil, sino que también
existen otras relaciones interin-
dividuales e intergrupales que
no se comportan bajo una logica
fin-medio y que mas bien res-
ponden a la constante necesi-
dad de reproducir lo humano en
cuanto acciéon realizativa de
soclalidad, moralidad y perso-
nalidad.

El mercado reproduce al siste-
ma; esto es, ratifica el valory la
importancia del mundo del di-
neroy del poder, pero también el
mercado tiene que apuntalar la
reproducecién humana o mundo
de la vida. El mercado necesa-
riamente debe mirar hacia el
sistema y hacia el mundo de la
vida, razén por la que no puede,
en ningtin momento, transfor-
marse en una fuerza natural con

i
)

leyes propias que regulan toda
la vida soclal conforme nos su-
glere el neoliberalismo. Al con-
trario, el mercado debe ser cons-
tantemente regulado por la vo-
Juntad colectiva que se confor-
ma como piiblicoy como Estado.

Tampoco podemos interpretar
que la solucion se halla en la
conformacién de un inmenso
aparalo de Estado que engulle
toda diferencia e intenta dirigiry
homogenizar lavidasocial. Aquel
experimento dio resultados ne-
fastos y nos entrego luces para
comprender que mucha vida
ocurre al margen de las concien-
clas {luminadas de supuestos
prometeos que intentan estable-
cer verdades totalizantes y eter-
nas. Lasverdades estan constan-
temente dandose en la inagota-
ble riqueza, creatividady libertad
de los sujetos individuales y
colectivos que constantemente
plantean nuevos derroteros.

Ni Estados totalitarios que for-
jan socledades panopticas ni
mercados totalitarios que des-

. conocen las necesidades huma-

nas. De lo que se trata es de
fundar un nuevo contrato social
que reconozca nuestra infinita
posibilidad de llegar a consen-
sos y negoclaciones que respe-
ten lo diverso y lo local pero que
al mismo tiempo construya una
centralidad o totalidad Estatal

8 ROJAS REYES, C.- Op. Cit. pp. 9-13.

demaocratica.

La elaboracién de un nuevo cofi-
trato social que desarrolle una
contractualidad centraly al mis-
mo tiempo promocione contrac-
tualidades interindividuales di-
versas es tarea compleja y anti-
némica. Aqui radica la riqueza
del animal-hombre que quiere
vivir en constante tension entre
estos dos extremos, aspecto que
queya fue lanzado al tapete dela
discusion por la modemnidad. El
constante analisis de esta anti-
nomia y la btisqueda de soluclo-
nes temporales es la caracte-
ristica mas sallente delalibertad
que busca justicia y equidad.

EL NUEVO CONTRATO SOCIAL
DE LA SALUD PUBLICA

Ante el debilitamiento de la Sa-
lud Publica, parece que no es
posible plantear un nuevo con-
trato social en su interior, mas
bien es posible hablar de un
nuevo contrato de la Salud Pa-
blica. Con esto, queremos indi-
car que es fundamental definiry
encontrarlos nuevos actores que
pueden participar en el intento
de autoconstituirse en sujetos
de la misma 8,

La constituciéon de la Salud Pa-
blica en cuanto labor de protec-
clén del Estado Benefactor y al
margen de actores vivientes pa-
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rece que esta agotada. Por otro
lado, la constitucién de la Salud
Pablica en cuanto labor dirigida
por y para el mercado también
se va agotando porque esta alti-
ma estrategia hademostrado que
anicamente ha Jogrado mejorar
la salud del délar. La primera
versién avanz6 hacia la cons-
trucciéon de una salud del y para
el Aparato Estatal, mientras que
la segunda ha buscado la salud
dely para el mercado. La pobla-
clén, enambos casos, ha perma-
necido muda, su lenguaje ha
sido acallado por el discurso de
la clencia, del poder o del dinero.

LEs posible que puedan apare-
cer los “objetos-poblacién” nue-
vamente comunicandose, yatra-
vés de la comunicacion y la ac-
cién, logren constituirse en ac-
tores y sujetos de su propla sa-
lud? Anuestro parecer, estees el
reto del final de este oscuro siglo
que produce destellos de nove-
dad para la Salud Pablica.

En primer lugar, la Salud Pabli-
ca por fin empezaria a hablar de
la salud y vida y relegaria a un
segundo plano la problematica
de la enfermedad y la muerte.
En nuestro acclonar cotidiano
nos consume la vida y consumi-

mos vida mieniras que la enfer-
medad aparece como un acci-
dente. Buscamos diarlamente
alimentarnos, cubrir nuestrp
cuerpo, recrear nuestra mente y
espiritu, amar, defender lo que
€8s nuestro, proyectarnos mas
alla de nuestros limites corpora-
les a través de la procreacion de
nuevos vistagos que ratifican
nuestra inmortalidad. Busca-
mos expandir nuestros sentidos
a través de la tecnologia y cons-
tantemente queremos aprender.
Nos unimos con los otros para
vencer nuestras proplas debili-
dades, para dialogar con la na-
turaleza y extraer su riqueza y
para conjuntamente forjar ver-
siones de unidad que nos permi-
fa proyectarnos en el mafana;
asi forjamos todos los dias e
infinitamente realidades ptbli-
cas y noclones de Estado. Tam-
bién sufrimos, tenemos miedo y
enfermamos, pero en ningan
momento las ideas de muerte y
enfermedad dominan nuestras
vidas sino cuando ya no pode-
mos normatizar nuestro propio
ser 9,

El negocio de la enfermedad y
muerte no absorbe plenamente
nuestro diario deambular. Solo
ha inquietado, y con mucha fuer-

9 “Egtar sano no es solamente ser normal en una situacién dada, sino también
ser normativo en esa situaciéon y en otras situaciones eventuales. Lo caracte-
ristico de la salud es la posibilidad de superar la norma que define
momentaneamente lo normal, la posibilidad de tolerar infracciones a la norma
habitual ¢ instituir nuevas normas en situaciones nuevas”. CANGUILHEM, G.-
Ideologia y Racionalidade nas Ciencias da Vida, Edicoes 70, Lisboa.

za, al aparato Estatal, al merca-
doy ala ciencia. Para el prime-
ro, la enfermedad ha significado
siempre un posible dogal mien-
tras que para el segundo siem-
pre ha constituido un potencial
ambito de ganancia. La clencia,
en cambio, ha queride explicar
la enfermedad y la muerte sin
llegar a comprender lasaludy la
vida,

Multiples actores y sujetos que
hablan variados lenguajes lle-
nos de vida y de suefios. Esa es
la realidad tan simple y tan com-
pleja que la Salud Puablica no
pudo interpretar ante la lujuria
del poder, del dinero y del saber.
Es entonces el momento en que
aprendamos a interpretar ese
lenguaje, para desde alli apoyar
a través de la ciencia, la técnica
y la fuerza del Estado-mercado
una accion mas acorde con esas
necesidades,

Es obvio, que no podemos pen-
sar que este reto que se configu-
raen el campo de la salud puede
hacerse sin la participaciéonde la
poblacién, las demas discipli-
nas, sectores e instituciones, pe-
ro al mismo tiempo es necesario
reconocer que desde nuestra par-
ticularidad es fundamental com-
prender cémo podemos trans-
formarnos en intérpretes com-
prometidos con la salud del
publico.

MIRANDO CASA ADENTRO
Nuevamentela Epidemiologia:

Habiamosdicho que la Epidemio-
logia Critica posibilité una am-
pliacion del reducido horizonte
devisibilidad de la epidemiologia
empirista, por lo cual tuvo que
pedir ayuda a las clencias socia-
les, clencias econémicas y episte-
mologia. Pero al mismo tiempo
que amplié el campo de vision y
se unié con nuevas disciplinas,
también se separd atn mas del
mundo de la vida. La Epidemio-
logia Critica ecuatoriana pudo
explicar més pero también llegéd
a comprender menos. Ubicada
en un presente inexistente, cons-
tantemente aconsejaba revolu-
clonar la estructura como tinica
posibilidad de llegara un nirvana
homogenizante manejado por
una burocracia sapiente. La po-
blacién llana y simple que vive
en el altimo momento de la pre-
historia seria salvada de la irra-
cionalidad mediante la luz de la
razdon burocratica.

No es posible llegar a un nuevo
contrato social de la Salud Pa-
blica con esta forma de mirar la
realidad. Para nuestro modo de
ver, es fundamental partir desde
las practicas, verdades, eticida-
des e intereses de esa poblacién
llana y simple con miras a inter-
pretardichoes saberes preteéricos
paraampliar, a través de lacien-
cia, las posibilidades de llegar a
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un enriquecimiento de la objeti-
vidad, de la politicidad y al forta-
lecimiento de la personalidad de
los individuos que se conforman
como aclores y avinzan en su
consiltucion de sujetos del co-
nocimiento y de la acelén.

Nuevas propuestas epistémico-
epistemolégicas han tomado
cuerpo en la teoria social post-
empirica. La propuesta de Ha-
bermas 10 de comenzar por una
hermenéutica 0, a través de la
cual lograriamos comprender el
mundo de la vida con sus ver

dades, rectitudes y valores esté-
tico- emocionales para de alli
valorarla cultura, la soclalidad y
la individualidad de los actores
que buscan realizar sus propues-
tas, nos posibilita encontraruna
nueva racionalidad basadaen la
comunicacion dirigida al enten-
dimiento. Pero esto no es sufl-
clente, Guiddens recomienda no
(nlcamente permanecer en la
acclén comunicativa, sino estu-
diar las otras practicas relacio-
nadas con circunstanclas fisi-
cas y artefactos humanos aso-
clados con actividades institucio-
nalizadas que se presentan du-
rante el cursode rutinas soclales,
Estos constitulrian los primeros
pasos obligatorios para el salu-

brista interesado en comprender
la forma como la gente forja sus
criterios pretedricos sobre salud,
elabora sus principlos ético-mo-
rales, construye su personalidad
y desarrolla su practica cotl-
diana. El salubrista tiene enton-
ces la posibilidad de buscar mas
tarde el apoyo de la 16gica cien-
tifica a través de una hermenéu-
tica 1 con el fin de ampliar el
horlzonte de visibilidad y apoyar
a la colectividad en el logro de
conocimientos objetivos sobre su
propia vida, colaborar en el for-
talecimlento de la organizacion
proplay apuntalar los aspectos
quie posibilitan el fortalecimiento
de su identidad 11,

La btisqueda de la comprension
del mundede la vida privilegian-
do la comunicaciéon y la practica
y al mismo tlempo la apertura
hacla la ciencia posibilitaria una
ampliaciéon de nuestra tradiclo-
nal forma de entender la reall-
dad, pero tampoco esto seria
suficiente, porque tanto las ver-
dades, cuanto las eticidades y
los elementos de emocionalidad
y estética se allmentan también
denuestromundosimbélico. Los
simbolismos fundamentados en
el mito son muy fuertes en Amé-

10 HABERMAS, J.- Teoria de la Accion Comunicativa: Racionalidad de la
accién y racionalizacién social- Taurus, Madrid.

11 Una explicacion mas amplia sobre este topico puede encontrarse en:
GRUPO DE DESARROLLO DE LA TEORIA Y LA PRACTICA EN SALUD
PUBLICA.-Salud Publica: Hacia la Ampliacién de la Razén. En: Salud al Final
del Milenio-Guadalajara, Universidad de Guadalajara, 1995.

rica Latina. No es posible que
podamos comprender las diver-
sas interpretaciones sobre la
saludy la enfermedad sino bus-
camos internarnos en el mundo
simbélico de nuestras poblacio-
nes 12

La Epidemiologia debe, enton-
ces tomar un nuevo derrotero.
LaEpidemiologia empiricista nos
apoyaen la explicacion del even-
to epidemiolégico intimamente
ligado a la determinacién mas
cercana, mientras que la Epide-
miologia Critica nos lega los ins-
trumentos y métodos para com-
prender la determinacién mas
amplia: aquella que surge desde
las formas de arreglo social y
econdmico. Esa explicacion no
es suficiente para la accién, es
ademas necesario que compren-
damos la salud en cuanto acon-
tecimiento, esto es como uneven-
to con significado. El apoyo de
los nuevos planteamientos surgi-
dos desde las Ciencias Sociales y
Ia Antropologia podria ayudarnos
en este emperfio, En otras pala-
bras, es necesario construir el
conocimiento en forma tal que
factibilice que el proploindividuo
o poblacién sea un sujeto de ese
conocimiento con significado: el
conocimiento ilumina, el signi-
ficado mueve. El conocimiento
sin significado puede transfor-

marse en cadena que ataal sujeto
transformandolo en objeto del
que conoce, el significado sin
conocimiento puede llevar a un
movimiento sin direccionalidad.
El saber que surge desde la pro-
plaacclén comunicativay es ilu-
minado por la ciencia posibilita
una proyeccion mas real y libre.

La Epidemiologia tiene necesa-
riamente que explicar la reali-
dad y apoyar el desarrolio de la
creatividad y libertad para que
la poblacién pueda “instituir
nuevas normas en situaciones
nuevas”, conforme nos aconseja
Canguilhem. Necesitamos una
epidemiologia que pueda cono-
cer las determinaciones pero al
mismo tiempo tenga capacidad
de asombrarse ante las indeter-
minaciones que surgen desde la
propia practica poblacional y
comprenderlas. Necesitamos un
nuevo contrato epidemiolégico.

En ese ejercicio de mirar las
indeterminaciones, tendremos
que también cambiar la forma
de mirar la naturaleza, lamisma
que por influencia de nuestro
desarrollo moderno unilateral
cada vez la destruimes mas, En
este siglo hemos luchado dura-
mente contra el ambiente y he-
mos logrado derrotarlo; en esta
forma estamos logrando des-

12 Algunos elementos alrededor de esta problematica es posible encontrarlos
en: ROJAS REYES, C.- Mundos Simbdlicos y Subjetividad- Cuenca, Revista de
Investigaciones de la Universidad del Azuay, 1995 y GRANDA, E.- E] Colera
en Guayaquil, algunas reflexiones- Quito, Fundacion Ciudad, 1996.
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truirnos a nosotros mismos 13.

La Epidemiologia tendra que
comprender que no solo el hom-
bre sano sino lanaturaleza sana
es aquella que puede instituir
nuevas normas en situaciones
nuevas. En esa medida tendra
que buscar que en su aproxima-
cion metodolégica no se produz-
ca una separacion tan brusca
entre la naturaleza y el hombre,
es por esto que muchos de los
ecologos estan planteando insti-
tuir una nueva forma comuni-
cativaconla naturaleza, a través
de la cual nuestra racionalidad
medio-fin dé paso a una nueva
racionalidad antiguerrerista
para no derrolarla, porque la
necesitamos sana para construir
nuestira salud. Ademas de un
nuevo contrato social requerimos
un nuevo contrato con la natu-
raleza.

Otra vez la accion

Habiamos dicho que la crisis
subjetiva en la Salud Pablica se
demuestra en ese sentimiento
de orfandad de los sanitaristas
ante el enflaquecimiento y a ve-
ces retiro del Estado de su deber
con la salud del piablico. Al
menos el Estado’enfriaba las
calenturas y caleniaba los tiem-
pos frios de la salud poblacional.
Era un Estado que como dice
Rovere “queria pero no podia”.
Siempre viviamos esperanzados

en que algun momento si podra,
al menos, un poco mas. Ahora
que el Estado "no quiere ni pue-
de” entonces el dilema es muy
complejo.

La complejidad radica en que el
pensamiento de moda recomien-
da encontrar nuestra alternati-
vaen el mercado. Enotras pala
bras, se nos recomienda que “a
falta de Estado, buenoes el mer-
cado”. Nosotros, los salubristas
tendriamos que transformarnos
en corredores de bolsa: nuestro
fin estaria en la salud del dolary
nuestro medio seria la enferme-
dad de la gente. Aan mas, el
mercado es un ente constituido
desde hace tanto tiempo que no
ha podido ser destruido a pesar
de ochenta anos de experimen
tos desarrollados en los socialis-
mos reales. Parecen recomen-
darnos que no nos gueda otra
alternativa.

Una alternativa mas compleja y
mas humana radica en ubicar
nuestra accion en la poblacion y
conjuntamente con ella cons-
truir Estado en Salud. Tendria-
mos que resignificar nuestro
quehacer administrativo que
stempre tendra que ser politico.
Administrar las diversidades
pero buscar las regularidades
que nos permilan construir
centralidad. Dicho en otra for-
ma, es fundamental adminis-

13 BATESON, G.- Pasos hacia una ecologia de la mente- Buenos Aires,

Editorial Planeta, 1002,

trar la creatividad y la libertad
de los actores individuales y co-
lectivos que proponen formas de
uniéon inéditas.

La administracién de las diversi-
dades es mas compleja que aque-
lla a la que estuvimos acostum-
brados. La forma administrati-
va dominante centraba su labor
en las normas previamente
constituidas y desde ellas baja-
ba hacia la poblacién transfor-
mada en objeto. Las normas
establecen el fin, la tecnologia y
los insumos se constituyen en
medios. Las normas ratifican el
interés del Estado, los medios
reconocen la supremacia de la
cienciay de las cosas. yJDonde se
encuentran los hombres y muje-
res que administran y que reci-
ben la accién?

El enflaquecimiento del Estado,
produce al mismo tiempo, el
enflaquecimiento delasnormas,
mientras que la falta de recur-
sos para el mantenimiento y ad-
quisicién de nueva tecnologia
produce también el debilita-
miento de los medios. Nos ve-
mos compelidos a encontrar la
normatividad en la propia vida

~ poblacional, donde la caracte-
~_ ristica fundamental es la diver-

sidad, la vida y la salud. De
obedientes alasnormas estatales
tenemos que pasar a ser intér-
pretes de esa diversidad y cons-

~ tructores de ideas de regulari-

dad que posibilitan encontrar

solapamientos entre particula-

res. De obedientes pasariamos a

ser deliberantes.

Pero para llevar a cabo laempre-
sa anterior, necesariamente te-
nemos que utilizar nuevos me-
dios donde la creatividad recla-
ma un puesto muy importante
para interpretar el complejo y
dinamico comportamiento hu-
mano. Comportamiento huma-
no que constantemente cons-
truye unidad o diferencia. Es
por esto que también tendremos
que aprender a dar campo a lo
temporal: normas que apare-
cen y se esfuman ante el pesode
la cambiante vida poblacional,
pero que muchas de ellas per-
manecen y se transforman en
historicidad e institucionalidad
-el tiempo y la eternidad se
encuentran constantemente y
deambulan por ¢l mismo cami-
no.

El matrimonio del tiempo y de la
eternidad nos obliga siempre a
descubrir las diversidades pero
abuscar loque los une, a luchar
por el avance de identidades in-
dividuales y grupales pero, al
mismo tiempo. procurar las ma-
neras de interrelacionar dichas
individualidades y particulari-
dades. En otras palabras, reque-
rimos conformar nuestro cuerpo
subjetivo y nuestra corporeidad
objetiva, nuestra corporeidad
orgénica y nuestra corporeidad
inorganica. Siempre tuvimos dos




cuerpos, uno queesti por dentro
de nuestra piel y olro, por fuera
del mismo y, ambos son funda-
mentales paralavidaylamuerte,
lasaludy laenfermedad. Es por
eslo que la accion en Salud Pu-
blica no puede quedar como una
labor inicamente administrativa
sobre los cuerpos individuales y
particulares creativos y libres,
sino'que también requiere apun-
talarJa construccion de nuestra
corporeidad inorganica que se
hace presente como lo piablico:
comunidad, institucionalidad y
Estado. La Salud Pablica tiene,
entonces, que conquistar un
nuevo plano de la politica.

Una politica que parte desde el
plano comunicacional de los
hombres y mujeres, viejos y ni-
nos que departen con miras al
entendimiento, pero que en esa
propia comunicacién originan
poderes, en cuanto interrelacion
de voluntades. Poderes para
mantener las verdades preteo-
ricas que posibilitan crear la
cultura y defender criterios de
objetividad; para fortalecer las
moralidadesy eticidadesque via-
bilizan uniones; para sostenery
desarrollar las personalidades
que ratifican las individuali-
dades; y, para desarrollar accio-
nes.

La voluntad se forja legitima-

mente a través de la cooperacion
argumentativa. Y esta, “por ser
comun al trabajo de la ciencia y
al de la politica, a la elaboracion
tedrica de lo que es y de lo que
debe ser, restaura la unidad de
larazon. De esta manera, resul-
ta apropiada para el proyecto de
la articulacion del hombre natu-
ral y del hombre ético” 14, Pero
el.orden politico debe ser conce-
bido comeo razén en el ejercicio
de la potestad.

El poder solo existe como potes-
tad en la medida de que sea
capaz “de constituir la potestad
de los individuos, de integrar a
cada uno de ellos en la elabora-
cion de la vida pablica de modo
tal que encuentre en la misma la
posibilidad de realizarsus poten-
clalidades™ 15, Solo existe como
potestad en la medida que cons-
truya democracia.

Se abre para la accién en Salud
Pablica un reto importante:
avanzar en la construccion de
formas administrativas y politi-
cas que partiendo desde el ser de
nuestra gente, desde su realidad
ontica, desde su historicidad,
sobremonte lo particulary apo-
ye la construccion del nuevo Es-
tado en Salud. Este seria parte
del reto para constituir un nueve
contrato socialen Salud Publica.

14 BIDET, J.- Teoria de la Modernidad- Buenos Aires, Letra Buena, 1993, P

105.
15 1BID, p. 106.

PERSPECTIVAS

Los fisicos han introducido con-

ceptos tales como sensibilidad,
inestabilidad, bifurcacién. La
sensibilidad une la definicién del
gistema a su actividad; la inesta-
bilidad hace relacion a la sensi-
bilidad del sistema a si mismeo, a
las fluctuaciones de su propia
actividad, y la bifircacién des-
cribe el sistema cuando éste se
torna inestable y puede evolu-
cionar en la direccion de varios
regimenes de funcionamiento.

Prigogine y Stengersdicen “... en
estos puntos de bifurcacién un
mejor conocimiento no nos per-
mitiria deducirlo que ocurririay
sustituir las probabilidades por
certezas... Hoy se conoce que un
mismo sistema. puede, en la
medida en que se aumenta su

desvio, atravesar miltiples zo-

nas de inestabilidad en la cuales

su comportamiento se modifica-

rade manera cualitativa y podra
adquirir un régimen caético, en

que su actividad puede ser defi-

nida como el inverso del desor-

den indiferente que reina en el
equilibrio: ninguna estabilidad

garantiza mas la pertinencia de

una descripcion macroscopica,

todos los posibles se actualizan,

coexisten e interfieren, el siste-

ma es al mismo tlempo todo lo

que puede ser” 16,

Los procesosde inestabilidad son
grandes en la Salud Publica y
pueden llevar a la bifurcacién de
caminos donde un mejor conocei-
miento no nos permitiria dedu-
cir lo que ocurriria, ni sustituir
las probabilidades por certezas.
La sustitucién del desorden in-
diferente que reiné en el equili-
brio anterior de la Salud Ptiblica
bajo el Estado Benefactor o bajo
el Estado Autoritario del Socia-
lismo real ha llevado a un régi-
men caotico que esta proponien-
do un orden inverso al anterior.

La “sensibilidad” que logremos
desarrollar, tanto los sectores
democraticos de la sociedad ci-
vil, cuanto el Estado para inter-
pretar estas nuevas realidades,
también nos ayudara a organi-
zar nuestras acciones alrededor
de una nueva verdad que nos
constituya en sujetos. Esto po-
sibilitara avanzar o retroceder,
cumplir éticamente con el en-
cargo que nos hace la época o
participar en el banquete cinico
que nos propone el neolibera-
lismo; avanzar con la poblaciéon
hacia mas altos niveles de salud
oembarcarnos en el cultivo de la
enfermedad.

Los signos de los tiempos son
dificiles de descifrar, lo tnico
que nos resulta claro es que la
nueva época puede ser nuestra,

16 PRIGOGINE. 1. y STENGERS, L.- Entre o Tempo e a Eternidade- Elditora

Schawrcz Ltad., Sao Paulo, 1992. p. 65,
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puede ser mas humana, porque
a pesar de la supuesta oscurl-
dad que nos presenta ¢l fin del
siglo, éste, esta plagado de des-
tellos que nos ratifica nuestro

derecho a la esperanza. Espe-
ranza ¢ue necesariamente re-
quiere un “empoderamiento’ di-
ferente.

Nos parece que el siglo XVIII
_ocupa un lugar preponderante
_en Ja evolucion de nuestra me-
~_dicina ecuatoriana. Nos ha inte-
~ resado siempre este siglo, por-
~que, st echamos una ojeada al
~ _volar de los tlempos en la his-
~torla, encontramos que, tanto
~ enlouniversal como en lonacio-
_nal, aquella centuriamarcouna
~ trascendencia muy grande des-
~ de varios puntos de vista, y por
~ lo tanto, también en el de la
- medicina. Es el siglo de la libe-
~_racién del pensamiento univer-
- sal con la Revolucion Francesa
~ y es el siglo de los Precursores
 de nuestra Independencia; y,
~ desde luego, en el aspecto mé-
- dico, es el siglo de Eugenio Es-
~ pejo, padre dela MedicinaEcua-
. toriana.

~ Podemos sintelizar en eslos ca-
pitulos, los aspectos médicos
~ _mas sobresalientes de este siglo
_en nuestro pais:

Esbozo de la Medicina Eu-
ropea que influyd en la

nuestra.

2.- Los Betlemitas llegan al
Ecuador.

3.- La Mision Geodésica y sus
Medicos.

4,- Los Precursores Médicos:
Eugenio Espejo.
5.- El auge de la cascarilla.

A.- LA MEDICINA EUROFPEA
DE ENTONCES

Recordemos que la medicina en
el Ecuador del siglo XViil estaba
en pahales todavia, ni siquiera
el pais tenia este nombre, sino
que constituiala Real Audiencia
deQuito, dependiente del Virrei-
nato de Lima.

Sibien en esta parte de América
también se habia desarrollado,
en tiempos anteriores, unamedi-
cina aborigen interesante, in-
fluenciada por algunas practicas
que trajeron los Incas en el siglo
XVIIL, alaque se anadid laescasa

"+ Ponencia presentada en la Sesion Clentifica de la Academia de Medicina,
~ Capitulo de Cuenca, el 16 de Jullo de 1996.
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Influencia de la Medicina mago-
mistica que trajeron los Penin-
sulares: la nuestra, no tenia, ni
podia tener, el cognomento de
medicina cientifica; pues, si bien
lamedicinaespanolabebloyade
las fuentes del manantial ara-
bigo, los espanoles que vinieron,
no practicaban sino la medicina
magica, mistica y dogmatica de
sus fuentes populares. Es aflnes
del XVI que aparecen los prime-
ros, escasos y deficientes meédi-
cos graduados, que tampoco ha-
cen verdadero ambiente clenti-
fico.

Los grandes médicos europeos
del XVII y XVIII son, los que de
manera indirecta, a través de
susobras, van ainiciarunacierta
Influencia, gracias ala accién de
los Betlemitas. Demos pues una
rapida ojeada de esa medicina
en la Europa de entonces:

Esa Medicinadel XVIII en el viejo
continente aproveché, cosa lo6gi-
ca, de las ensefianzas que deja-
ranlos grandes delsigloanterior.
con lo que se aclararon conceptos
sobre la Circulacién, por Harvey
y Malpigt; sobre la Respiracion a
través de Boyle, Lower y Mayow:,
sobre la Vida Celular, tras el
invento del Microscopio y las
explicaclones de Hooke; las
ensefianzas hipocraticas de
Sydenham, quien dio el mayor
espaldarazo al uso de nuestra
quina, descublerta en nuestro
pais; todo lo cual contribuyé al

desarrollo de la clencia médica
en ese siglo.

Inventado ya el Microscopio,
hicleron sunacimiento entonces,
la Histologia y después la Pato-
logia celular: Morgagni y Bichal
son los inicladeres de esas ra-
mas. Después se hacen conocer
aqui, en Ameérica, en las Facul

tades que ya estaban fundadas:
Santo Domingo, México, Lima y
Quitolos nombresde los grandes
que ya alla flotaban; sobre todo,
de los que desarrollaban algunas
teorias, como la de Haneman,
fundador de la Homeopatia, de
Boerhaave y Haller, autores de
los famosos libros de “Institu-
clones Meédicas” y de “Birlbus
Medicatorum” respectivamente,
que c¢itamos expresamente, por-
que sirvieron como textos en
nuestra inciplente Universidad
de Quito. Ademas estaban en
boga las ensefianzas de William
Smellie, en Londres, queescriblo
un “Tratado de los partos”, con
lo que ya la Obstetricta entraba
en el rango de Profesion de Me

dicos.

A todo esto hay que anadir las
orientaciones médicas que da
ban al mundo de entonces las
ensenanzas de las dos famosas
Escuelas Médicas: de Leyden en
Holanda y de Edimburgo en In-
glaterra, cuyos reflejos llegaron
también a la Medicina de las
Colonias Espanolas. Espafa
mismo, en el aspecto médico no

sobresalia entonees en su Con-
tinente.

El hecho célebre de fin de siglo,
para el mundo, fue el descu-
brimiento de la vacuna contrala
viruela por Eduardo Jenner en
1796, historia cuyas benéficas
consecuencias trascendié a Ame-
rica en los primeros afos del
sigulente siglo, y por tanto. no
corresponde a nuestro enfoque
meédico. Hay que recordar tam-
bién que en la segunda mitad del
XVIII se hacen los descubri-
mientos de la Percusion y de la
Auscultacion, y los primeros pos-
tulados de la Medicina e Higlene
Soclal, al mismo tiempo que los
conceptos del Mesmerismo pro-
pugnados en Austria, Alemania
y Francia por Frans Mermer.

Y estamos ya en la época de la
Revolucién Francesa que trans-
formé el mundo en su geografia
politiea, en su historia y en la
orlentaciéon del pensamiento, a
loque siguié laépoca de Napoledn
y sudominio, Inclusive en Espa-
na, lo que vaasignificar asuvez
el camblo de orlentacion politica
de los paises hispano-ameri-
canos, luego de proclamada ya
su Independencia.

Con estos antecedentes, pode-
mos entrar a conocer lo que su-
cedia en nuestro pais en el
aspecto médico en el siglo XVIIL

B.- ESTADO DE LA MEDICINA
EN EL PAIS.

Dijimos que la medicina en los
siglos de nuestra Colonia, hasta
el XVIII y aun discretamente
después era simplemente una
mezcolanzade practicas magicas
y misticas. producto de la fusion
de las dos formas de atender
enfermos: la magica y primitiva
de los curanderos aborigenes y
la mistica y fanatizada que vino
de Espana, una fuslon que retra-
s6 algin atisbo de avance racio-
nal, mas sl a ello anadimos el
estricto control y presion que
ejercian los tentiaculos de la
Santalnquisicién, que hastaacé
avanzaban de manera Indirecta,
y que interpretaban gran parte
de las manifestaciones patolé-
gicas, de preferencialas psicoso-
maticas, como cosa deldemonio,
de brujeria o de la Astrologia.
Con estos dogales, ,como podia
avanzar ningan atisbo de
progreso médico?.

Recordemos en dos palabras que
en el siglo anterior, el XVII, su-
ceden tres hechos importantes
que tienen que ver con nuestra
clencla, peroque no inciden ma-
yormenteen dar auge inmediato
a lo verdaderamente clentifico:
1° la llegada de los primeros
médicos con titulo al pais, sin
que este hecho tralga mayores
beneficios a la comunidad, como
verdaderamente clentificos; 2°
el descubrimiento de laquinaen



1630, cuya historla es de  tal
naturaleza que merece un estu-
dio aparte en su respectivo siglo;
y 3¢ la fundacion de la primera
Facultad de Medicinaen 1693,y
cuya importancia va a sentirse
en los siglos sigulentes, influen-
cla muy discutible al principio
por las irregularidades con que
funcionaba la Facultad; mientras
tanto, el Quito del XVIII vivia o
mas blen dichoe maria, bajo la
asistencia y control médico de
quienes, por ingénita vocacién o
necesidad de circunstanclas se
dedicaban ala practica empirica
de atender enfermos, sea como
curanderos, herbolarios, sangra-
dores o barberos-clrujanos, estos
ultimos de menor escala, porque
la Clrugia entonces, aun en Eu-
ropa, no entraba de lleno en la
profesion médica, tanto que es-
taba prohibido por disposiclones
reales el que se les llamara a
consulta médica a los que ejer-
cian practicas de clrugia,

Para tener una idea de los pri-
meros atisbos de la clencia en el
terreno médico durante la Colo-
nia, no nos resistimos a dejar de
citar sélo una muestra de lo que
se tenia como Codigo de Salud
en ese tiempo: el "Florileglo Me-
dicinal de todas las enferme-
dades, en particular para las
Provinclas remotas en donde
administran los R. P, Padres Mi-
sloneros de la Compania de
Jesus” (este largo titulo tiene el
‘escrito”) por el Jesuita Juan de

Esteynefery que vino a difundirse
en nuestras quiebras andinas,
en su segunda ediclon hecha en
Méxlico, y cuyo contentdo sirvio
como norma definida de trata-
mientos, Tomamos casi al azar
solo una de ellas, porque el libro
tiene muchas paginas. Leamos
esla joya para el tratamiento de
la Tiricia (lo que hoy llamamos
Ietericia), por ejemplo:

“Dar cuatro o cinco plojos vivos
en una hiema de huevo, paffado
por agua, fin que lo fepa el en-
fermo, (sigue asi la ortografia)
repitiendo por unosdias... Tome
de las lombrices bien lavadas de
la tlerra, con varias aguas y des-
pués con un pocodevinoy secar-
las en un lugar callente, moler
en polvo de ellas dos onzas y del
reubarbado (sera el ruibarbo?) y
de la canlna o estiercol blanco de
perro, de cada uno media onza,
mezclarlo todo junto, bien re-
molido y cernido para el uso
dicho”,

De esta laya se curaban, o mo-
rian, ovivian a la buena de Dios,
decimos, nuestros compatriotas
en elsiglo XVIIL Y estoeraremedo
de clentifismo, porque el libro
fue preconizado desde México
en 1712, y estaba, por tanto, en
plena novedad en la Colonia,
como obra de unJesuita Aleman.

Con estas recomendaciones,
Jcamonoexplicarse el auge dela
medicina empirica?. Gene-
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'ral:nente los que practicaban
‘esta medicina popular eran
principalmente indigenas, que
conelandar del lempose habian
~ distinguido de los demas, inclu-
‘sive, usando ya vestimenta pro-
~ pia, deshaciéndose de la cotona
'y del calzén de bayeta, y vivian
_ en poblaciones grandes, habla-
~ panyacelcastellanoy eranexper-
~ {os en la practicade su medicina
‘ intultivay popular; enellenguaje
- de la época, se les conoeld como
~ “Indios ladinos”.

';  De todo este medio ambiente de
~ medicina, muchas veces repug-
nante y siempre empirica, vino a

~ camblaralgo conlavenidade los

" [1.C- LOS BETLEMITAS EN
EL ECUADOR

Deciamos que por lo menos en
~ Quito cambié la situacién con la
~ venida de estos fralles, porque
ellos ya trajeron conocimientos
~ raclonalizados y un tanto clenti-
~ flcos, como para optar, algunos
~ deellos el grado de médico, otor-
gado por la Universidad, como
sucedi6é con Fray Santiago de las
~ Animas, a quien al principlo el
propio Cabildo le autorizo el
ejerciclo profesional, dades sus
econocimientos, luego de presen-
tar certificados de su Idoneidad
y que inclusive, llego a regentar
~ en 1749 una catedra de medicina
~ en la Universidad. Tenemos
~ también cl caso del mismo Fray

)]y -

B

b=

ke

b=

==

T

José del Rosarlo, que se distin-
guidé como €] que mas por su
elevado criterfo y sus Sablos
conocimientos médicos de modo
que llegb a ser muy respetado
porsus opiniones, en el amblente
quitefio. Mereceria una verda-
dera apologia este Fralle, sl no
fuera porque sus grandes virtu-
cdes fueron opacadas porsucom-
portamiento después, pero no
nos adelantemos a los hechos y
sigamos conociendo el desem-
peno de esa Congregacion.

Los Betlemitas constituian una
Orden Religiosa fundada en
Gualemala, con el fin expreso,
ademas de sus obligaclones
propias de oracién y de culto, de
atender enfermos, siguiendo la
tradicién de los primeros siglos
de la Iglesia y las orientaciones
de su fundador, para lo cual
tenian que estudiar elementos
de Enfermeriay de Botanlea para
famillarizarse con las hierbas
medicinales que utilizarian mas
tarde, siendo por tanto los
fundadores de la Enfermeria en
Ameérica.

El Hospital de la Misericordla
que habia en Quito, fue estable-
cido en 1565, a los treinta y un
anos de fundada la cludad, por
el Primer Presidente de la Real
Audiencia, Don Hernando de
Santillan. Como es sabido, los
Hospitales de esa época se fun-
daban sin orlentaciéon meédica,
sino solo como ocasiénde ejercer
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actos de misericordia a los
desvalidos y anclanos, Era pues
el tal Hospital una Hospederia
en donde se alojaban pobres de
solemnidad, enfermos cronicos,
anclanos menesterosos y otras
gentes de la laya como enfermos
cronicos, no habia médico y el
mantenimiento estaba a cargo
dealgunas Cofradiasde la ciudad
y gentes pladosas. por tanto, sin
bases presupuestarifas y peor de
reglamentos de orientacién
adecuada. Estosucedia también
en buena parte de hospltales de
Espana. Era pues de suponer
que en el nuestro la situacién
debia ser parecida y su organi-
zacion, un desastre. Aqui vale
rectificar un dato que trae el Dr.
Alberto Basantes, transmitido
por Guillermo Segarra, en su
interesante libro: "Las Neuro-
clenclas en el Ecuador®, que el
primer Hospital pudo haberse
fundadoen el Sigsigen 1535. En
ese afio, los espanoles recién
habian fundado Quitoy estaban
fundando Portoviejo. Cuenca se
funda en 1557.

Asi anduvo e] hospital de Quito
por mas de setenta afics, hasta
que e] General Juan Vasquez de
Acuna, segin cuenta Gualberto
Arcos, compadecido de la situa-
clén de los enfermos y desvalidos,
abandonados solo a la buena
voluntad de los miembros de las
Cofradias, hace una exposicion
al Cabildo, para que se llame a
los Religlosos de la Orden de

Betlemitas que han demostrado,
dice, su capacidad para atender
enfermos en varias cludades de
las Colonias, a fin de que se
hagancargodeellos. Inlervienen
los Cablldos Civil y Eclesiastico
y la peticion llega al Consejo de
Indias, cuya autorizacién per-
mite que de algunos Fralles de
esta Orden que se encontraban
en Lima, puedan segregarse unos
pocosy trasladarse alaaudiencia
de Quito. Desde esas iniciativas
hasta que se haga realidad lo
autorizado pasan otros treinta y
un afios mas y pasa por tanto el
Hospital unos ciento cincuenta
anos sin ningin servicloverdade-
ramente médicoy sin una buena
sustentacion econémica; con lo
cual estamos entrando ya en los
umbrales del siglo XVIII.

D.- ACCION DE LOS
BETLEMITAS

Llegan por fin los esperados frai-
les a Quito desde Lima, en 1704,
Fray Miguel de la Concepeton y
Fray Alonso de la Encamacion,
pero su actividad, seguramente
por los eternos tramites engo-
rrosos, nose inicla sino dos anos
mas tarde, en 1706, que es cuan-
do verdaderamente se hacen
cargo del Hospital. Un afo des-
pués llegaotro Fraileque ocupara
mas tarde una citaen las paginas
de nuestra Historia Patria de
este siglo, es Fray José del Rosa-
rlo. Este Fralle viene acompa-
fiado de un joven indio, a quien

f
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le ha tomado para que le sirviera
como paje y eriado, asu paso por
lacludad peruana de Cajamarca:
este indlo, mocetén todavia, se
llama en ese entonces Luls
Chushlg, que mas tarde cam-
biara por Santa Cruz Espejo.

Llegan los Betlemlitas, comodecl-
mos, y luego de algtn tlempo de
tramites, por fin, con gran pompa
y solemnidad, presididos por el
Clero y autoridades Civiles: Pre-
sidente v Oldores, toman posi-
clon del Hospital.

La primera decepcion que sufrie-
ron fue la de encontrar un local
destartalado, de paredes y plsos
suclos, en el que se alojaba la
miseria humana mas decepclo-
nante. Su labor primera, mas
humana que médica debia pues
concretarse alagran limpieza de
todos los locales utilizables,
echando ala basuratodolodese-
chable, a fin de dar un amblente
de calidad humanaaese edlflcio,
antihigiénico y reprochable;
luego seguiria la labor organiza-
tiva, para inlciar la labor médica
proptamente. Y los fondos para
toda esa labor?. Para suerte, los
frailes tenian de su parte al
Presidente de la Real Audlencia
Don Francisco Lopez Dicastillo,
qulen les dio todas las facllidades
parasuinstalaclion, los elogiaba
y los mantenia hasta que se
estabilizaran. Para todo ello,
extrajo fondos de la bolsa y
propledades de los ricos, quienes

por esta razén ojerizaban a los
religlosos, pues las odlosidades
parael Presidente por estas con-
tribuclones obligadas, recayeron
en los beneficlados, qulenes
supleron administrar tan blen el
Hospitaly sus rentas y susperte-
nencias, que a la vuelta de poco
tiempo llegaron a comprar casas
y otras propiedades, con lo que
se podia mantener la obra reli-
glosa y las acclones médjcas, de
modo de dar al Hospital un nuevo
giro, cambiandole inclusive de
nombre, pues en adelante se
llamaria “Hospital de San Juan
de Dios" y con ese nombyre s€¢ ha
mantenido hasta laépocaactual
a pesar de sus nuevos avalares.

Los Betlemitas fundaron des-
pués otros hospitales: el de
Guayaquil, en donde ya habia,
se dice, un Hospilal desde 1564,
llamado de Santa Catalina, cuyas
vicisitudes serian iguales 2 las
de Quito; y el deCuenca, adonde
llegan estos frailes en 1747, ¥
construyen el llamado Hospital
Real, que funcioné, segan hace
menciéon la Historla, hasta me-
diados del siguiente siglo. pues
recordemos que en 1868, Garcia
Moreno manda a construlr el
que se llamé Haospital de "San
Vicente de Paal”’

Los Betlemltas en sus Hospitales
y en sus practicas médieas, que
la ejercieron profusamente die-
ron una orfentacién mas raclona-
lizada a la medicina, aplicando
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sus conocimientos de las plantas
medicinales y orientandose por
las ensenanzas que vinleron de
Europa a traves de los libros; y
asi conocieron las ensenanzas
de Hipécrates, Galeno, los aulo-
res Arabes, principalmente Avi-
cena y otros grandes de la época
que citamos anteriormente. De
modoque ellos implantaron una
orientaclon mas o menos clen-
tifica, porque para esa época ya
se traslucian aqui los conocl-
mientos concretos sobre clrcu-
lacion, respiracion, noclones
sobre tejidos y conceplos sobre
Patologia y tratamiento a base
de "simples™ la farmacopea
vegetal, abundante en nuestro
pais.

Esto en los Hospltales, y por
tanto en las tres cludades im-
portantes; y en el resto del pais?.
Todo lo médico giraba alrededor
de la medicina tradicional del
empirismoy de las advocaclones
misticas, que en un inmenso
arco de interpretaclon venian a
dar en concepclones magicas,
como en un gigante retorno de la
medicina primitiva.

IIL.- LA MISION GEODESICA
Y SU RELACION CON
NUESTRA MEDICINA

La exposicion sobre este célebre
acontecimiento clentifico, que
tuvo lugar en nuesiro pais en
este siglo XVIII, a partirde 1736,
ha sido presentada tantas veces

en foros y publicaclones varias,
gue aqui no haremos sino resu-
mir lo que tenemos expuesto en
otros trabajos, como en el de "La
Muerte de Senlergues” y los
“Viajes de La Condamine” en
nuestro territorio, gue corren
publicados en nuestro libro “Me-
dicina y Literatura” de reciente
edicion.

A principios del siglo XVIII la
Academla de Clencias de Francia
queria confirmar el criterio de la
redondez de la tierra, que ya
venia sosteniéndose desde los
estudios de Copérnico en siglos
anterjores; para lo cual era
preciso medir, por métodos geo-
désicos, un arco del meridiano
terrestre, Ninguna posicion geo-
grafica en el globo daba lantas
facilidades para ello como la de
la Real Audiencia de Quito,
ademas de Laponia para los del
Hemisferlo Norte. Luego de
innumerables tramites legales
ante las Cortes y preparativos
clentificos, salen de Eurcpa y
avanzan a nuestro pais, expre-
samente a las coslas de Manta
en 1736. El sabloLa Condamine
hacia practicamente de Jefe y
avanzan a Quite y a Cuenca,
para dedicarse a sus labares es-
pecificas en las llanuras de sus
alrededores, en nuestra cludad
escogieron la de Tarqui para sus
labores.

Junto conla Mision vienen como
agregados dos meédicos: José
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Jussleu que era tamblén Bota-
nico y Juan Seniergues, que era
Cirujano. Estos médicos contri-
buyeron al desarrollode nuestra
medicina, con lo que se consti-
tuye la cuarta influencla que se
¢ferce en la nuestra, pues uno y
otro médico de la Mislén ejercle-
ron en las ciudades de su prin-
clpal residencla: el primero en
Quito y Senlergues en Cuenca,
con bastante eficiencia.

Cuenta la historia que nuestros
medicos se hacian acompanar
por los franceses en sus visilas a
los enfermos y asi recibian ase-
soramiento franco o disimulado;
ademas los nuestros adquiririan
asi prestigio al seracompanados
por medicos extranjeros.

AdemasJussieu, como botinico
que era, hizo observaciones
clenlificas en el pais y sobre todo
se dedico a conocer bien y estu-
diar la inleresante planta de las
Quinas, un vegetal cuya virtud
antipaltidica ya se habia descu-
bierto en las montanas de Loja
en el siglo anterlor y que se la
estaba usando ampliamente en
Europa, tanto que, curiosamen-
te, es Lacondamine quien apenas
llegado a Manta, logra curar con
polvos de esa planta un caso de
paludismo presentado en un en-
fermo en esas cercanias, cuando
aqui en el proplo pais de su
origen no se familiarizaba todavia
su lratamienlo. Jussieu escribio
un libro que se le cita slempre,

luegode sus estudios: “Memorias
sobre las Quinas”, e hizo ohser-
vaciones vallosas sobre el “Bicho
o Mal del Valle", referentes a la
Disenteria amebiana.

La Condamine, sin ser médico,
pero muy aficlonado a las clen-
clas naturales y blolégicas, hizo
varias observaciones en nuestro
pais, que algo tienen también
que ver con esas clencias para-
médicas, como lo conslgnamos
en nuestro tema en las “Memo-
rias del Congreso de Historla y
Geografia” de la Universidad de
Cuenca, 1987,

La suerle de los dos médicos
venidos en la misién geodésica
[ue distinta para cada uno de
ellos, debido, entre otras cosas,
a sus caracteres y actitudes
diferentes. Jussieu se establecio
algunos anos en Quitoy fue blen
aceptado, tanto que cuando qui-
soregresar a su Patria se Je puso
varios obstaculos paraimpedirlo
y cuando lo hizo fue contra la
voluntad de sus coetdaneos quite-
naos,

Senlergues, en cambio, violento,
enamoradizo, audaz y arrogante,
murlé en Cuenca, en una flesta
de toros, el 28 de agosto de 1739.
Desde luego no hemos de atribuir
a su caracter solamente esta
muerte; a ello se sumaron mu-
chas otras causas como: 1° la
repugnancia con que se les tenia
a los “gabachos" como se les
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decia entonces a los franceses,
pues azuzada la plebe por los
frailes creia que todo extranjero
y mas sl era de Francia, traia
doctrinas contrarias al credo de
la Santa Madre Iglesia; 2° no se
comprendia el valor cientifico del
trabajo de la Misién Geodésica;
parala plebe los sabtos andaban
en cdbalas misteriosas entre la
terra y el cielo, tanto que poco
faltaba para que se les tildase de
brujos; para los mas sanos, por
lo menos se decia que andaban
en busca de tesoros, que los
nuestros habian podido escon-
der; 3° a todo ello y mas, vino el
incidente del enamoramiento del
Cirujano Senlergues con una
agraciada muchacha del pueblo
y los celos que eso engendro en
otra dama de “la alcurnia”; en-
tonces se desato la tempestad
que culminé en la asonada de la
plaza de toros, en donde, la furia
de la plebe, azuzada por auto-
ridades y clérigos, dio muerte a
pledras y palos al pobre médico
ya Indefenso desde las primeras
acometidas. Todo ello contamos
en nuestro resumen historico
“La muerte de Senlergues” en el
libro citado: Medicina y Litera-
tura. Desde luego, deciamos ya
entonces, no hay que rasgarse
las vestiduras por ello, porque
todo pueblo tiene en su historia
alguna pagina deshonrosa, tanto
en nuestro continente como en
lavieja Europa, sobre todo cuan-
doelfanatismo religioso o politico
de las turbas es azuzado por

quienes eslan justamente obliga

dos a refrenarlas. Ademas, entre
varias conslderaciones que sur-
gen, meditemos en lo que hacen
los celos de clase soclal; sl la
Manuela Quezada de nuestra
historia, la enamorada del joven
Cirujano, hublese stdo mucha

cha de alta socledad, nl las auto-
ridades civiles, ni las religiosas,
hublesen hecho escandalo y las
cosas hublesen pasadoensecre-
to y por tanto no se hubtera
producido la tragedia.

Los enredos politicos, judiciales
y otros que suscitaron este hecho
ocuparon muchas paginas de la
historia, que ya no tienen expre-
samente nexo con nuestro tema.,

Lo que si tlene mucho valor,
como dato historico paranuestra
patriaes el hecho de que lavenida
de esta Mision dio origen al
nombre de nuestra Patria, pues
se conoce, entre olros datos, que
los geodésicos comenzaron a
escriblr sus cartas a Francia
“desde las tlerras de el Ecuador”
aludiendo a la linea equinoccial,
nombre que se generallzd des-
pués y que sirvid para que el
Primer Congreso reunido en
1830 lo oflcjalizara definitiva-
mente,

IV.- LOS PRECURSORES
MEDICOS

Los Precursores de la Medicina
en el siglo que comentamos, son

todos ellos nacidos dentro del
XVIII, todos ellos autodidactas v
que contribuyeron de una
maneraindirectao directamente
a la orlentacién de nuestra me-
dicina. Se los podria, por tanto
agruparlos en dos aspectos.

Los precursores indirectos, por-
que sin ser médicos, de alguna
manera tocaron aspectos que se
relacionan con la medicina;
siendo tres los primeros y dos los
explicitamente médicos: Espejo
y Mejia.

- ElPadre Juan Bautista Aguirre,
cuyo nombre consta también en
los libros de Historia de la
Literatura ecuatoriana, porque
fue principalmente un gran pro-
sador y poeta, autor de aguellos
versos satiricos, comparando a
las ciudades de Quito y Gua-
yaqull. Nacié en la poblacién de
Daule en 1725. Ingresé en la
Congregacion de los Jesuitas, y
cuando en 1767 tuve que salir,
porlaexpulsion de su Compaiiia,
fue a dar en Roma, alli se reco-
noclé su talento y ocupé algunas
dignidades superlores. En cuan-
to a lo médico, parece que el
Padre Agulrre ya tuvo fama aqui
en el pais, de conocer algunos
aspectos de ella, y cuando fue a
[talia, perduré esta fama y se
dice que el Médico del Papa
Clemente XIV le consultaba en
aspectos de tratamientos. Hay
que recordar que por esa época
va estaba en boga la fama de las

“hilerbas medicinales que venian
de las Indlas occidentales”. Eso
debia de haber contribuido a la
que en parte tenia el Padre
Aguirre como entendido en cosas
meédicas, pues se ha dicho en
algunas historias que fue Con-
sultor Médico de los Papas Cle-
mente XIIl y XIV.

-ElPadreJuan de Velasco, nues-
tro primer historiador cronolé-
glcamente, nacié en Riobamba
en 1727 y pasé su infanciaen las
haclendas de sus antecesores,
familiarizandose con el diario vi-
vir de los indios de esas comar-
cas, por locual cobroaficion asu
lengua y a su hisloria, que la
desarrollé después en su libro
sobre la primera Historla del
Relno de Quito. Desde luego eso
lo escribl6 ya en [talia a donde le
obligbasalir, junto a sus compa-
fieros de destierro, la orden de
Carlos I1I a la que hemos hecho
referencia, en 1767, Como su
viaje fue casl Intempestivo, ese
libro nefue escrito sino abase de
recuerdos de apuntes tomados
aquiy alla en sus viajes por las
tlerras de su Patria lejana. En la
parte primera, correspondiente
a la Historla Natural trata de
aspectos de su pais, referentes a
las clenclas naturales y por tanto
de Zoologia, Botanica, Minera-
logia y Antropologia. Retiine una
lista de plantas medicinales y de
su uso (recordar que el Padre
Velasco conocia bien el quichua
y le seria facil interpretar aspec-



tos del uso de plantas medici
nales) y por tanto de los esbozos
de la historia médica aborigen,

El Padre Velasco murlo en Italia
a los 92 afios.

- Otro precursor, asi mismo
aulodidacta fue el guayacquilefio
PedroFranco Davila, Desde joven
se dedleco a recolectar plantas
del litoral y de la slerra, asi como
reune muestras de animales y
colecclona especies petrografl-
cas. Amante como era de las
Clenclas Naturales, forma aqui
mismo una rica coleccibn y en
1767, logra salir del pais a Fran-
cia, en donde publica su "Cata-
logo sistematizado y razonado

de las curiosidades de la natu-
raleza”,

Su fama llega a Madrid a donde
pasa con su coleceidbn; el Rey
Carlos Il le auspicia la fundacién
del Primer Museo de Historia
Natural en 1769, nombrandole
su Primer Director, con lo que se
honraba también a nuestra
Patria, porque ademaslas mues-

tras procedian expresamente de
nuestro pais.

ESPEJO Y MEJIA

Paranoalargar mas este pequefo
Ensayo, sintetizaremos al maxi-
mo los datos sobre estos dos
precursores, ellos si directos,
porque fueron médicos y porque
pueden llamarse en verdad
Precursores.

De Espejo, se ha publicado tanto,
v sin embargo venimos diciendo
que esta por escribirse una Blo-
grafia completa de su vida, por
tantos vacios que no se han
llenado de ella.

Es indispensable que aunque
sea en forma compendiada se
tengan presente los datos y fe-
chas mas culiinantes:

Nace en Quito el 21 de Febrero
de 1747. Son sus padres Luis
Espejo, que cuandovinode Caja-
marca en 1707 traido por el
Betlemita Fray José del Rosario,
se llamaba aan Luls Chugschi
(lechuza) y Catalina Aldaz hija
de unaesclava liberta del Clérigo
Antonio Aldaz. La extraccion
soclal de los padres de Espejo: el
uno indio de Cajamarcay la otra
negra o mulata, van a dar la
razon de la lucha de Espejo por
prepararse y sobresalir, para
desempenar bien su destino de
Precursor.

Su padre se desempefia como
buen Administrador del Hospital
y a través de sus practicas en el
Hospital llega a hacer de Ciru-
jano, dentro y fuera de esa Casa
de Salud; pero sobre todo es un
modelo de padre de familia, por-
que logra dar relativa comodidad
a sus hijos: Luis, Manuela y
Pablo, y sobre todo a educarles
bien, tanto que mas tarde llegan
a sobresallr.

Eugenio Espejo se educa en las
Escuelas que mantienen los pa-
dres Predicadores y luego donde
los Jesultas. Sus estudios médi-
cos los culmina a los veinte anos
en 1767 y en 1770 obtiene tam-
hién el Grado en Derecho Civil y
Candnigo.

Desde el primer libro queescribe:
El Nuevo Luciano de Quito en
1769 comlenza su calvario, por-
que su pluma esta hecha parala
critica lleraria y social, y va se
sabe estos temas crean resenti-
mientos y represalias amargas.

Siguen olros libros: Marco Por-
clo Caton, en 1789; la Clencia
Blancardina, el mismo afo;
Reflexiones sohre las Viruelas,
en 1785; Defensa de los Curas
de Riobamba, en 1786; Voto de
un Ministro Togado, en 1792,
en el que incluye sobre el Corte
de las Quinas. Estas son sus
obras principales, en las que se
ha de incluir su escrito sobre
Primicias de la Cultura de
Quito, en 1789, Siguen luego
varjos escrilos menores que no
tienen la trascendencia de sus
Reflexiones sobre las Viruelas
por ejemplo, que fue la gota que
derramé el vaso de |a paclencia
de autoridadesy (ralles que bus-
caban pretextos para perderle.
Sulrio persecucionesy prisiones,
a fin de las cuales, a la tercera
murié fuera de la carcel, diag-
nosticado de Disenteria, aunque
hay autores que sospechan que

fue Intoxicado lentamente con
arsénico. Su muerte se produjo
el 27 de Diciembre de 1795. Su
hermana, Manuela Espejo, tuvo
la valentia de presentar “juicio
de residencia’, cuatro anos des-
pués, en 1799, acusando al
Presidente y Capitan General
Don Luis Munoz de Guzman, de
la persecucléon Infame y muerte
de su hermano. E}l Tribunal de
ese entonces encabezado por el
nuevo Presidente Baron de
Carondelet, declaré Infundada
ladefensa, y el pueblo, ignorante
y clego todavia tacho de locaala
demanda. Pero después el pais y
la: historia declaré a Eugenio
Espejo Precursor de la Indepen-
dencia y Padre de la Medicina
Ecuatoriana; esto tltimo, porsu
pensamiento clentifico expresa-
do principalmente en su libro:
Reflexiones sobre las Viruelas.

José Mejia y Lequerica, naciéen
1775. Fue discipulo de Espejo y
esposo de Manuela. Sobresalio
en las Cortes de Cadiz en 1812
como gran parlamentario y en
su Patria se dedico a estudios de
Botanica. El sabio Caldas elo-
glaba mucho el talento de Mejia.
Hizo varias colecelones de Bots-
nicay no pudoejercerla docencia
en Mediclna por las trabas que
puso la autoridad por ser hijo
ilegitimo. Murié en Espana en
1813. Eduardo Estrella en su
altimo libro sobre Mejia, le llamo
“El Primer Botanico del Ecua-

dor”.
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V.- EL AUGE DE LA
CASCARILLA

Dijimos en otro Ensayo: “La
aventura de la cascarilla” que si
bien la quina se descubrio en las
montanas de Malacatos, cerca
de Loja, en 1630 por Pedro Leiva,
fue explotada y comercializada
después, sobre todo, en el siglo
XVIII, en el que, como dijimos
entonces, fue estudiada entre
nosotros, por Jussieux y Lacon-
damine y a fines de siglo, por
Espejo,

Este auge de la quina, ademas
de su trascendenciaen la historia
de la Medicina de esa época, que
no necesita ser ponderada nue-
vamente, dio también un gran
desahogo econdmico a la Real
Audiencia de Quito y sus prin-
cipales ciudades, como Quito,
Cuenca y Guayaqulil, asi en ese
orden, porque Cuenca llegd a
representar la segunda ciudad
del pais, en la década de 1770 a
80, porla explotacionde laquina
y los textiles.

No hay que olvidar, desde luego
la otra cara del medallén: la
extorsion que sufrlé la masa de
trabajadores del eampo: indlos y
mestizos, que casien calidad de
esclavos sulrieron las viclsitudes
del trabajo en las montanas
inhéspitas, hasta encontrar las
“manchas” del vegelal, “a donde
no querian ir sino los mestizos
forzados, y por turno, como sl

fueranalaguerra”. Asi, deciamos
entonces, el arbol de la vida, por
una cruel paradoja, se convertia

en el arbolde lamuerte, entre los.

varios episodios de nuestra his-
toria patria.

Pero éste es otro largo capitule
que ya no cabe en esta historia
de los aspeclos médicos de
nuestro devenir en el siglo XVIIIL

VIl Comentario
bibliogrifico final

Escrito ya este Ensayo como un
resumen de notas de interésy de
fuentes bibllogrificas generales,
sinespeclificaciones, pero ajusta-
do a la cronologia de los hechos
histéricos, he tenido oportunidad
de conocer el libro “El Arbol de la
Vida. La Cascarilla de los Andes
Ecuatorfanos” de la investiga-
dora Alba MoyaTorres, en donde
se citan los datos de la explota-
cion de esla cascara vegetal ma-
ravillosa, con estadistica envidia-
ble, sobre todo, en lo que se
refiere al siglo XVIIIL.

En esta publicacion estin, para
los que se interesan por el tema
de la aventura de la Cascarilla
enel Azuay, los detalles del gran
papel que jugd Cuenca en esa
época, en la exploraciény explo-
tacién de esa planta, tanto que,
como dice la autora “...desde
1770, Cuenca se convirtio en
una de las principales regiones
abastecedoras de cascarilla,

junto con Jaén",

Y después, en una larga diser-
tacion documentada, habla tam-
bién de la otra cara de la medalla;
los sufrimientos y sacrificios que
significaron a criollos pobres y a
los Indios utilizados para el des-
cubrimiento en montanas inhés

pitas y luego la explotacién v
extraccion delacascarasagrada,
tesde selvas intrincadas v desco-
nocidas, “a donde no querian
antes Ir sino los mestzos forza-
dos, y por turno como si fueran
alaguerra”. La pagaeranatural-
mente de hambre y de miseria,
sin embargo de que habia veces
que tenian que movilizarse por
quebradas y cruzarabismos. Con
betas y sogas, con peligro Inme-

diato desus vidas. St se haconta-
do con lagrimas la tragedia de
las mitas en las minas, habria
que anadiraella la de la explota-
clonde la cascarilla y esas lagr-
mas serian de sangre para los
que la padecieron entonces; el
"Arbol de la vida" se transfor-
mariaasien el arbolde lamuerte,
entre los varios episodios de la
doloresa historia de nuestra
Colonia.

(Paralos que tlenen interésen el
libro que comentamos: “El Arbol
de la Vida: La Cascarilla de los
Andes Ecuatorianos en el Siglo
XVIII", por Luz del Alba Moya,
fue publicado por FLACSO.
SEDE ECUADOR., 1994. Quilo-
Ecuador).
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Los dibujos de Julio Mosquera
-profesor de Ja Escuela Supe-
rior de Arte de la Universidad de
Cuenca- nos colocan en un dia-
logo con nuestra propia contem-
poraneidad de fin de siglo, en
medio de una sociedad que no
ha alcanzado a ser plenamente
moderna y que se pretende pos-
moderna, como si fueran sus
dos unicas matrices posibles.

Esto es particularmente cierto
para las artes plislicas que en
gran medida se ublcan, explicita-
mente o no, én un entorno pos-
moderno.

Por esto, llaman poderosamente
la atencién los dibujos de Julio
Mosquera que escapan, en una
fuga permanente, tanto de las
reminiscencias modernas como
de las fragmentaciones posmo-
dernas, incluso huyendo acelera-
damente de un retorno al barro-
co, tal como clertas corrientes
estéticas plantean para América
Latina.

Julio Mosquera ha desarrollado
su propio lenguaje, que ha sido

resigniticado, remitiéndole a nue-
vos simbolos que paco a poco se
dejan adivinar enlos dibujos, Ha
sido construido un mundo que
recuerda al gotico tardio.

Un nuevo mundo simbalico que
aunque parece mirar al pasado
nos remite a nuestro proplo pre-
sente y a la posibilidad de un
futuro tecnologico que se nos
viene encima como un destino.

Detras de las figuras, alli como
una presencia tan conocida que
no nos llama la atencion, estan
las maquinas, como un fondo en
el cuallos cuerpos resaltan. Pero
eslas son maquinas deseantes,
queexcretan animales ambiguos
que nos miran sin nostalgia, co-
mo sf ese mundo hubiera dejado
de ser nuestroy les perteneciera
por entero.

Y en ‘medio de las maquinas
deseanteslos cuerpos son abier-
tos, diseccionados, como en el
tiempo de los primeros cirujanos,
buscando ahora como antes, la
estructura interna de los cuer-
pos, su principio de funciona-
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miento, aunque la fisiologia que
se descubre aqui sumerge a los
seres humanos en el mismo pla-
no que estos dulces y hermosos
monstruos que pululan en el
mundo construido por Jullo
Mosquera.

Julio Mosquera ha levantado su
propio observatorio, encima de
laTorre de Babel, pero este es un
mirador muy especial, porque

estaespeclalmente disenado pa
ra mirar monsiruos hermosos.

Observatorio de monstruos her- -
IMosos, aungue no nes reconoz-
camos plenamenteen esta belle-
2a que es la nuestra, la belleza
de los monstruos gue no se reco-
nocen a si mismos como lales y
que pretenden pasar por la hu-
manidad entera.

J; MOBQUERA

1.

En mi profesion de médico y psiquiatra he tenido
oportunidad de atender muchos casos de esquizofrenia, sin
embargo el que quiero comentar y cuyo nombre no quiero o
no puedo decir -a fin de cuentas cual de sus multiples
nombres podria escoger?-, siempre me sorprendio,
especialmente cuando decidié contarme que llevaba un
“diario” de su mal, que mas bien era una especie de apuntes
bastante técnicos, dado que era propenso a lecturas
sofisticadas.

Al principio de la terapia me propuse curarlo, lo habia hecho
en casos mas dificiles. Parecia que no estabamos ante una
situacion de analisis interminable. Poco a poco me fui
convenciendo -o quizas €l me fue persuadiendo- de que
curarlo seria un error, que debia dejarlo en su mal. Quién
no vive un poco dividido?

He llegado a la conclusion de que estas “memorias”, aunque
nuestro amigo ya no esta con nosotros, no sé si porque
murio o porque se volvié otro, deben publicarse para gue
sus ensenanzas puedan ser ilustrativas para casos
similares. No he cambiado el texto, aunque introduje
algunas notas para una mejor comprension de esta
patologia, que es un mal de nuestro tiempo.
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Una cosa mas. Durante el tratamiento algunos problemas
surgieron, frente a los cuales ni él ni yo hallamos respuesta.
Dejamos consignados los momentos de esa busqueda y
confrontacién. Espero que Dios en su infinita misericordia y
sabiduria haya podido comprenderlo y perdonarlo. Yo
renuncié a las dos cosas.

2.

Quién soy yo? Esta no es una pregunta metafisica o una
suerte de requisitoria filosofica. Es una cuestion concreta
que tengo que hacerme porque no sé la respuesta. Tampoco
se trata de una incomprension o desconocimiento sicologico.
Ninguna introspeccién hallaria el camino de salida; por el
contrario, agravaria la situacién. Se toparia con dos
procesos internos, dos conciencias igualmente lucidas,
batallando por saber cual es real, cual ilusién. Ahora mismo
que “yo” escribo, quién escribe?

...sera que tu amor me partio para siempre...

Porque no se trataha del tipico caso de esquizofrenia, en
donde una mitad permanecia licida, mientras la otra
enloquecia. Ambas eran plenamente conscientes de la
situacién, solo que tenian opiniones divergentes,
incompatibles y cada una pretendia ser el nacleo de mi
identidad.

un juego perverso. En ese momento una sonrisa sin rostro
asomaba detras mio irreductible, imborrable.

...espejo fetichista obsesionado con tu seno...tu
desaparecias y él seguia reflejandolo.,.

3.

Todo el dia bajo el sol tropicalmo. Estoy(o) que no aguanto
mas. Al caer la tarde me despiro rapidamente de mis
compahueros de clase y corro al hotel. Solo quiero
descansinar, huir del ruidial.

Pago al taxi-dermista antes de llegar, quicro baj-arme sin
de-mora-l-guna. Subo unas cuantas gradas hasta la puerta
del ascensor. Presiono el numero cinco -siempre fue para mi
un namero incomprensible, habia terminado por asimilarlo
a la letra r-. El ascensor se detiene, la puerta se abre y me
tropo con una pared de ladrillo infranquebrable. A lo mejor
con-fundi el piso. Cierro la puerta y presiono el humero
cinco. El ascensor no se mueve y la pared esta alli,
inamovible. Aplasto el namero siete, el ascensor se dispara,
frena y otra pared de ladrido frente a mis ojos. Bajo al tercer
piso y tan-poco puedo salir. El octépodo también esta
claurasurado.

Sera que estoy encerrado aqui y ya no podré salir? Tendré
que ahogarme en este calor insoportable? Iré muriendo
hientamente por la seda y la desesperacion? Aplasto el

El psicoanalista me decia que no estoy escindido entre ‘
personalidades diferentes, sino ESCANDIDO -qué linda ¥
palabra- que jamas me preocupé por saber su significado. A "
lo mejor era una forina extrana de decir escondido. .

numero doce y todo sigue ignal.

Qué con-denario estoy pagando si he llevadorado una vida
cualquiera, anoénima. llena de indioferencias? Qué extra aro
dios goza tortura andome de este domo? Estoy encerado

Cualquiera hubiera creido que detras de esta division que
para que alguien pueda salvarme y lavarse?

me atraviesa, se ocultaba una personalidad y que todo era
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Regreso a la planta baja, el ascen sor sea breve y un olé
hada de ay! recaliente penetra desde la calle. El empalado
del hot-el ni siquiera me mira. Le h-alé con fuerza del

unicoforme y le cuento la trampa que el mediastino me tenia

pre para for-da.

Se vuelve hacia ti como si no te encendiera y él, también
acotado por el calor, se limita a indicarne un letrero que
esta detrdas y que dice:

“Cerrado temporal mente por reparacién. Por sa-vor suba
por las escaleras”.

4.

Y quién eres t4? Homunculo ridinculo o hidinculo
rodunculo? Mafana vendra por ti. Marana vendré por ti,
Marana vientre por ti. Pirana vendré por ti. Y quién eres ti?
Ta no eres ti. Titirituro. Tuturitero. Malabarista sibarita, No
alcanzo a reonocerte. Tuturuturo. Calla que viene la bestia.

5.

Las cosas empezaron a complicarse con mi paciente cuando
esa dualidad de su personalidad se iba perdiendo, pero no
en beneficio de una de ellas, sino que se iban partiendo,
perdiéndose en discursos a veces incoherentes que

pugnaban por salir a la luz, cubriendo cualquier posibilidad
de ser comprendidas.

Yo mismo, al escribir estas notas, entro en la duda de saber
quién soy. No seré yo, el psiquiatra, el que esta inventando
un paciente imaginario y que me solazo dibujando maltiples
personalidades que, a fin de cuentas, solo son un reflejo de

mi mismo, o quizas una confusién entre las historias de mis
pacientes y mi propia vida? No sera a mi a quien le gusta
escribir lorquianas? No seré yo quien admiro a Rabelais?

Pero, quién puede decir en dénde comienzo yvo y en dénde
termino yo, o si cuando digo yo es que soy tu, 0 quizas
cuando propuncio yo quiero decir “to" y cuando digo tu
estoy pronunciando “yu".

A lo mejor esta es una consecuencia de que soy tu-yo.

6.
Ay! del amargo.

Me dijiste un dia

“yo soy dulzura”,

y al pasar tiempo

“yo soy ternura’,

y mucho anos después
“yo soy amargura”

y me fui contigo.

Ay! del amargo
ay! del amargo.

7.

Como me encanta imaginarme que soy un psiquiatra, uno
serio y sofisticado que, de pronto, se encuentra con un
paciente especial, que vive su esquizofrenia de una manera
ltcida, esplendorosa. Y ese psiquiatra imaginario comienza
el tratamiento convencido de que lograra curarlo. Invento
sus notas de trabajo, sus reflexiones de sobremesa, sus
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confesiones frente a los colegas... Finalmente dudo. Quiero
decir que después de este ir y venir, dudo. No es una duda
que se pueda decir espontanea. Sino una duda trabajada,
morosamente cuidada, que se alimenta delicadarmente con
parte de mi propio cerebro, que lo devora como un gusano
voraz que me habitara por dentro. Imagino un paciente
esquizofrénico, que se divide en midtiples personalidades.
Alucino un esquizofrénico que cree que inventa un psiquiatra
que descubre su caso que comienza a tratarlo que descubre
que es una ilusion que....Como me encanta imaginarme que
el psiquiatra en su desesperacion inventa un hombre
esquizofrénico y que trata de convencerse de que este
hombre juega a inventarse a su propio psiquiatra, .

8.

Soy la mano del dibujo de Escher que se dibuja a si misma.

9.

Graznatua y Pantacruel, saltimbanquis saltinbanquos,
ladrantuas cantacrueles, asesinos venidos de lejos,
saponificados, reconvertidos al llegar. Graznatia con sus
grandes ojos y Pantacruel con su pata de palo, cacatuas
dichosas, mostrando sus enormes dientes sonrientes,
apenas un giro de la luna, largo amor dichoso, enorme y
falico punal de Pantacruel penetrando, pobre Graznatua
sodomizado sadomasoquizado sadomaquinizado. Graznata
y Pantacruel macbetizados, llenos de sangre virgen de
virgenes, chorreando unas lenguas babas bobas y el
espeluznante hombre manos de tijera que afila los filos en
tu cuerpo, mientras te revuelves y te sientes... tocada.

Graznacruel y Prantatua, godoma y somorra, camorra y
madona, meconio y manicomio, se preguntan quién es dios.

Graznacruel: Hay un solo dios verdadero y muchos dioses
verederos.

Prantatia: Tengo en mi la idea de un dios cruelisimo.

Graznacruel: Un dios que te atraviesa el vientre con un
punal ..

Prantattia: ...y existes solo mientras mantiene el punal
dentro de ti.

Graznacruel: Dios mio no retires el punal que me
muero...(risas del publico).

Prantatiia: Danos Senor la bofetada de todos los dias... (el
publico aplaude a rabiar).

Graznatua reane pledras y maderas, Forma un pila.
Pantacruel comienza dibujar un gigantesco gesto obsceno en
el suelo:

Vida: punal de dios en el vientre ajenao.

Momo sapiens, como sapiens, romo sapiens...

Calla, miseria!

10.

La noche del encuentro,
cuantos silencios.
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La noche del encuentro,
cuAntas manos
para tantos cuerpos.

11.

Yo:

Yo, este que habla, que escribe en primera persona, que se
corresponde con una sola conciencia, que integra todo en
una sola memoria y que esta aqui, unidad indiscernible, en
Su...

Yo mismo:

Te estaras refiriendo a mi mismo, a esta intimidad
profunda que me caracteriza, a este yo que esta detras de i,
a esa oleada de pensamientos que crees espontaneos y que
son un producto mio.

Yo:
Pero yo incluye a "yo mismo”.

Yo mismo:

O yo mismo te incluyo, me perteneces y a lo mejor no
eres otra cosa que mi sombra.

Ta que eres yo:

Inutil debate, porque tu eres yo, yo mismo, salido de
una pretension de colocarse alli afuera y desde alla mirar
como si fuera posible, pero no lo es.

Yo que soy L

Dejemos los juegos, finalmente el panorama esta
claro. Yo, yo mismo, La que eres yo, comprueban hasta la
saciedad gue yo soy (.

Nosolros:

Faltaba nuestra clarividencia, quiero decir, nuestra
clara evidencia de que todos somos nosotros, sustantivo
colectivo, como rebano, como jauria, como jauria que devora
al rebano, como...

Nos-otros:

Un momento. Hay aqui una cuestion que no
podemos aceptar, Nosotros somos otros y nada Lenemos que
ver con esta oscura disquisicién acerca de la identidad de la
Jauria, o del rebarno, o de la jauria que devora al rebario.

Yo:

Es que no conocen ustedes el principio de los
indiscernibles,

Yo mismo:
De aquellos que no pueden cernirse?
Tu que eres yo:

No, se refiere al principio de razén sulficiente.

Yo que soy ta:

123



i‘ Basta! Yo soy tu .. yo soy yo... yo... soy... yo...y ...0
‘ +:801.0.,¥1..0...8...0,,.¥.,.8...¥...0,..8...0., ¥...

Nosotros:

I Un sano nosotros evitaria que esta cantaleta
‘ interminable continuara,

| Nos-otros:

Ui' Continuara...
I

“j 12.
|

Risas del publico. Aplausos interminables, Como me divierto
,‘ celebrando-te-me-nos.




