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RESUMEN

Es evidente que las practicas del desarrollo no pueden sostenerse mas, pues existen tres
dimensiones en las cuales el desarrollo no ha sido totalmente sustentable a escala global. Primero,
el crecimiento econémico ha generado una marcada tendencia de desigualdad social, segundo, el
crecimiento alcanzado y por el cual se continlia trabajando ha superado la capacidad de carga del
planeta; y tercero, no existe relacion entre crecimiento econémico y mejora en la calidad de vida.

Una vez que Buen Vivir fue tomado como un pilar de identidad indigena y como bandera de
lucha para defender los derechos y territorios de los pueblos indigenas; surgieron algunas
interrogantes acerca del concepto, alcance y utilizacién de dicho término por varios grupos de la
poblacion. Surge entonces la necesidad de responder a las siguientes cuestiones: ¢ Qué es buen
vivir para el pueblo indigena shuar de la Amazonia ecuatoriana?, ;Comparten una sola idea o
significados de Buen Vivir todas las comunidades?, ;Cuales son las visiones del Buen Vivir en
el pueblo Shuar?

La vida del pueblo shuar, se caracteriza por el conflicto constante generado por su cercania al
mundo globalizado. La interaccién entre los shuar de Méndez y los mestizos, genera profundos
cambios en la forma de ver, ser y de anhelar del shuar; ocasionando una lucha interna entre lo
que siempre ha caracterizado a este pueblo y lo que desea ser y obtener en la actualidad. Sin
embargo, hay que reconocer, la identidad, el sentido de pertenencia a su cultura, su resistencia
como pueblo, los convierte en una alternativa efectiva para hacer frente a al desarrollo.

PALABRAS CLAVE

Buen vivir. Alternativas. Desarrollo. Indigena.

Sandra Elisabeth Guzman Chacon 1



UNIVERSIDAD DE CUENCA

ABSTRACT

It’s clear that there are three dimensions in which development has not been fully sustainable on
a global scale. First, economic growth has generated a marked trend of social inequality, second,
the growth achieved and by which it continues to work has exceeded the capacity of load of the
planet; and third, there is no relation between economic growth and improvement in quality of
life.

Once Good Living was taken as a pillar of indigenous identity and as a flag of struggle to defend
the rights and territories of indigenous peoples; some questions arose about the concept, scope
and use of that term by several groups of the population. The need to answer the following
questions arises: What is Good Living for the Shuar indigenous people of the Ecuadorian
Amazon? Do they share a single idea or meanings of Good Living all communities? What are
the visions of Good Living in the Shuar people?

The life of the Shuar people, is characterized by the constant conflict generated by its proximity
to the globalized world. The interaction between the Shuar of Méndez and the mestizo, generates
profound changes in the way of seeing, being and craving the Shuar; causing an internal struggle
between what has always characterized this people and what they want to be and obtain today.
However, it must be recognized, identity, the sense of belonging to its culture, its resistance as
Shuar people, makes it an effective alternative to cope with development.

KEYWORDS

Good living. Alternatives. Development. Indigenous.
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Presentacion

El Buen Vivir es un término sobre utilizado y manipulado de acuerdo a los intereses e intenciones
de cada grupo que lo usa; basta ver la cantidad de documentos y programas que anuncian el
término Buen Vivir como pauta publicitaria, para observar que hasta cierto punto el Buen Vivir
ha perdido esa esencia que lo identificaba, misma que fue caracterizada por reconocidos
intelectuales indigenistas ecuatorianos. (Maldonado, 2010, Viteri 2000 y 2003, Davalos, 2008 y
Macas, 2010).

Segun las mediciones actuales de bienestar, las mismas que son estandarizadas y universales,
vivir bien implica mantener una vida holgada y plena, para lo cual se necesita un buen nivel de
ingresos economicos, accesibilidad a servicios basicos y la satisfaccion de algunas necesidades
de relajamiento y recreacion. Bajo esta nocidn, seria irracional considerar que los pueblos
indigenas, quienes carecen de bienes materiales y no gozan de cobertura de servicios basicos,
puedan figurar como sectores que “viven bien”.

De acuerdo a lo mencionado anteriormente, configurarian dos posturas. La primera bajo la nocion
de que para mejorar la calidad de vida de los pueblos indigenas es necesario imponer una forma
de vida citadina: dotar de vias de primer orden, escuelas, canchas deportivas de concreto, crear
fuentes de empleo basadas en los sectores primarios de la economia, centros de salud; y por otra
parte se encuentra la segunda postura, la misma que se sustenta en que los pueblos indigenas no
es relevante la cobertura de servicios basicos, educacion, salud, y que en ellos siempre han estado
clara la nocion y las practicas de buen vivir.

Las estadisticas oficiales, obtenidas sobre la base de indicadores universales, dicen poco acerca
del buen vivir los pueblos indigenas amazdnicos; pues dichos indices limitan a creer que vivir
bien significa replicar modelos consumistas de las grandes ciudades, si fuese asi, lo anterior
implicaria pensar en que la poblacion indigena no ha vivido bien y no lo hara hasta no adoptar
actitudes y costumbres propias de las sociedades de consumo.

Para contribuir en este tema, primero hay que considerar que las significaciones, practicas y
experiencias indigenas sobre el buen vivir son anteriores a las nociones actuales de Buen Vivir y
que las mismas han permitido al pueblo indigena guiar su forma de vida y su aporte a la poblacién
no indigena.

Si bien, el Buen Vivir no implica tener cosas materiales, sino que un ser humano pueda vivir bien
consigo mismo, estar organizado y tener una vivencia adecuada con el entorno social y natural
que lo rodea; hace falta también pensar en el acceso a servicios basicos, salud, educacion
transporte y un empleo para garantizar el ingreso econdmico, estos derechos deberian ser
considerados para certificar una vida buena.

Sandra Elisabeth Guzman Chacon 13
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El reto es lograr un equilibro sano entre la forma de vida del pueblo indigena, en este caso el
shuar, sus costumbres, conocimientos, su forma organizacion con las necesidades consideradas
como bésicas para la vida de una persona.

Con la emergencia del Buen Vivir como una alternativa efectiva y auténtica al desarrollo, surge
la inquietud por conocer el significado y las practicas del Buen Vivir en el pueblo indigena shuar,
luego que se conoce que el Buen Vivir es una forma de vida de los pueblos indigenas, entre ellos
los pueblos amazonicos. En virtud de lo novedoso del Buen Vivir, la tesis intenta aportar con una
compresion acerca de sus conceptos, pues se han identificado dificultades en su traduccion en el
ambito politico, académico y cultural. Por ello se propone identificar y analizar el significado del
Buen Vivir, procurando analizar las interpretaciones y discursos de la poblacién shuar.

La tesis estd estructurada en 6 capitulos que permiten aproximarse a la propuesta de
investigacion, desde la metodologia, el Buen Vivir como propuesta contrahegemonica, las
avanzadas colonizadoras en la amazonia, hasta los significados y practicas de Buen Vivir en la
zona de estudio. A manera de cierre, se incluye al final un acépite de propuestas y reflexiones
sobre los hallazgos de la investigacién realizada.

El capitulo 2 refiere al Buen Vivir en torno a su insercion en los debates de desarrollo, desde el
reconocimiento de sus fuentes, su enfoque opuesto al capitalismo y la modernidad; la crisis del
desarrollo, para finalmente abordar las principales criticas de las politicas neoliberales que causan
la emergencia de alternativas proclamadas y defendidas en gobiernos progresistas y consagradas
en procesos constituyentes.

El capitulo 3 versa sobre la intervencion de Estado y el desarrollo en la region amazonica,
abordando la invencion de nuevos territorios, la conversion y la civilizacion en las margenes del
Ecuador, y la colonizacién y las misiones catdlicas en Amazonia. El capitulo se centra en la
resistencia de los pueblos nativos a la colonizacion lo posibilitd su visibilizacion como propuesta
decolonial y formas de vida diferentes a la occidental.

En el capitulo 4 se incorpord la caracterizacion socioecondmica de la poblacion shuar del cantén
Méndez por: area urbana y rural”, se expone datos que indican las caracteristicas de la zona de
estudio, basadas en la informacion oficial del INEC. Asi mismo, se afiade un diagnostico
situacional acerca de los actores sociales, y los significados y experiencias del Buen Vivir de la
poblacion indigena shuar, informacion obtenida a través de entrevistas y grupos focales.

En el capitulo 5 se analiza la conceptualizacion indigena sobre el Buen Vivir, describiendo los
principales elementos y las dimensiones segun la corriente indigenista. Esta breve resefia por la
epistemologia ancestral indigena, permite comprender el Buen Vivir, primero como pensamiento
critico decolonial y luego como una alternativa auténtica al desarrollo convencional. Ademas, el
capitulo se centra en los significados, practicas y propuestas del Buen Vivir desde la cultura
shuar; sus bases filoséficas, sus principios, su cosmovision ancestral llevan a definir diferentes e
interesantes pensamientos y formas de vida.
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Para finalizar esta investigacion, en el capitulo 6 se incorporaron las conclusiones que se
obtuvieron con este trabajo, acerca de los significados, las practicas y breves propuestas del Buen
Vivir, en donde se evidencia la existencia de diferentes formas de entender y proponer el Buen
Vivir como una nueva alternativa al desarrollo.
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1 CAPITULO I: OBJETIVO DE ESTUDIO Y METODOLOGIA

El presente proyecto de investigacion tiene como objetivo, por un lado, conocer las diferentes
concepciones del Buen Vivir en la poblacion indigena shuar del canton Méndez y por otro,
identificar las caracteristicas socioeconémicas de la poblacién con el fin de determinar el acceso
a servicios basicos, educacion, condiciones de la vivienda en que habitan, acceso a salud.

La cobertura de las necesidades basicas de la poblacion es una condicion necesaria para alcanzar
el Buen Vivir, la pobreza es un reflejo de desigualdad y la reduccidn de ella constituira el mayor
indicador para medir el Buen Vivir en las sociedades.

1.1 Preguntas de investigacion
¢Qué es buen vivir para el pueblo indigena shuar de la Amazonia ecuatoriana?
¢Cuales son las visiones del Buen Vivir entre el pueblo Shuar a nivel urbano y rural?
¢Existen coherencia entre las concepciones y practicas de buen vivir?

1.2 Objetivos

Objetivo General

Analizar comparativamente las concepciones y experiencias del Buen Vivir en la poblacion
indigena shuar en el canton Méndez entre el area urbana y rural.

Objetivos Especificos

e Determinar las caracteristicas socioecondmicas de la poblacion shuar del canton
Méndez por: area urbana y rural.

e Identificar y describir las concepciones del Buen Vivir en la poblacion indigena
shuar del cantén Méndez por: area urbana y rural.

« Analizar la relacion entre las concepciones y las experiencias del buen vivir del
pueblo shuar.

1.3 Problema

A pesar de que el Buen Vivir es un tema tan escuchado y trabajado, buena parte de la poblacion
no conoce el alcance del concepto, o poseen acepciones diferentes de lo que implica el Buen
Vivir. El colocar a una poblacion o territorio en la categoria de Buen Vivir es aln tan subjetivo,
pues lamentablemente todavia no se ha fijado un estandar o una métrica universal para realizar
dicha determinacion.
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Antes de que el Sumak Kawsay fuera incorporado en la Constitucion del Ecuador, era un término
desconocido entre los pueblos indigenas Kichwas ecuatorianos. Cuando se habia presentado la
propuesta de incluir el Sumak Kawsay dentro de la constitucién, un dirigente indigena preguntd
que, qué era dicho término (Déavalos, 2014); y que cuando se indago a los indigenas kichwas
sobre su opinién acerca de la incorporacion de dicha expresion en la constitucion, alguien
contesto ¢Qué cosa serd eso de Sumak Kawsay? (Bretdn, Victor; Cortez, David y Garcia,
Fernando, 2014). Esto conduce a plantear que, si bien el término es definido en el pueblo kichwa
como una vida en plenitud, en aquel entonces carecia de una sistematizacion.

Sobre lo anterior y ahora que el Buen Vivir es tomado como un pilar de identidad indigena y
como bandera de lucha para defender los derechos y territorios de los pueblos indigenas; aparecen
algunas interrogantes acerca del concepto, alcance y utilizacién de dicho término por varios
grupos de la poblacion. Surge entonces la necesidad de responder a las siguientes cuestiones:
¢Qué es buen vivir para el pueblo indigena shuar de la Amazonia ecuatoriana?, ;Comparten una
sola idea o significados de Buen Vivir todas las comunidades?, ;Cuéles son las visiones del Buen
Vivir entre el pueblo Shuar a nivel urbano y rural?

Y, sobre todo, formas de entender las significaciones y experiencias de Buen Vivir de los pueblos
indigenas para la poblacion no indigena.

1.4 Metodologia

En los ultimos afios, varios paises han logrado avances significativos en el mejoramiento de sus
condiciones de vida, asi como también resultados importantes en crecimiento econémico;
consiguiendo de esta manera posicionarse en la famosa lista de los paises con mejores niveles de
vida; sin embargo, aparecen tres dimensiones en las cuales el desarrollo no ha sido totalmente
sustentable a escala global. En primer lugar, el crecimiento econémico ha sido acompafiado por
una marcada tendencia de desigualdad social, en segundo lugar, el crecimiento alcanzado y por
el cual se continda trabajando ha superado la capacidad de carga del planeta; y en tercer lugar, se
encuentra la ausencia de relacion entre crecimiento econémico y mejora en la calidad de vida
(Larrea A. M., 2014).

El Buen Vivir, una forma de vida equilibrada, sana y armdnica, tanto el plano individual como
colectivo; un modo de vida consecuente y responsable que mantiene y cultiva relaciones de
equilibrio y armonia con la naturaleza, reconociendo la diversidad, como requisito fundamental
para alcanzar la equidad de género, étnica, social, econdmica y generacional; aparece como una
alternativa para hacer frente al actual modelo econémico, politico y social del mundo.

El Buen Vivir es una tarea de construccion y reconstruccion. EI Buen Vivir no es un recetario
plasmado en unos cuantos articulos constitucionales (Acosta, 2010), el mismo forma parte de
una larga basqueda de alternativas ideadas al calor de luchas populares, particularmente de
grupos indigenas que intentan hacerle frente al neoliberalismo.
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El trabajo de campo de la presente investigacion consistié en el método etnografico y en la
Investigacion Accion Participativa (IAP), a través de observacion participante, talleres,
entrevistas y un grupo focal. Durante el trabajo de campo, lo fundamental estuvo en la
exploracion de las précticas, experiencias y en discurso de la poblacion shuar acerca del tema.

A continuacion, se presenta la Tabla 1 en donde observara un resumen de los objetivos planteados
y como se recolecto la informacion para responder a los planteamientos.

Tabla 1 Objetivos y Metodologia

¢ QUE necesito?

¢Para qué lo necesité?

¢ Cémo se obtuvo?

Determinar las
caracteristicas

socioecondmicas de la
poblacion shuar del cantén
Méndez por: area urbana 'y

rural.

Esta informacion permitié conocer las
condiciones de vida de la poblacion
shuar: Cobertura de agua, luz eléctrica,
acceso a centros de salud, educacion.

-Revision del Censo Nacional
de Poblacion y Vivienda 2010.

Identificar y describir las
concepciones del Buen
Vivir en la poblacion
indigena shuar del cantdn
Méndez por: area urbana 'y
rural.

Esta informacion me permitié conocer
los marcos interpretativos de la
poblacién shuar en cuanto al Buen
Vivir:

¢Qué es buen vivir/penker pujustin
para el pueblo indigena shuar de la
Amazonia ecuatoriana?

¢Comparten una sola idea o conceptos
del Buen Vivir todas las personas?

Para obtener esta informacion,
se realizaron:

- Entrevistas a profundidad a
informantes claves.

-Grupo focal que contribuy6 a
identificar el concepto o
conceptos del Buen Vivir; y si
existe relacion entre el
concepto y las practicas y
condiciones de vida.

-Observacion participante,
ayudo a identificar los modos
de vida de la poblacion shuar.

Analizar la relacion entre
las concepciones y las
experiencias del buen
vivir del pueblo shuar.

La informacién posibilité un anélisis
entre las concepciones del Buen Vivir
de la poblacién shuar frente a las
experiencias/préacticas y condiciones
de vida.

-En  esta  actividad  se
comparardn las concepciones
identificadas con las précticas,
experiencias y el acceso a
servicios basicos por parte de
la poblacién.
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¢ Qué necesito? ¢Para qué lo necesité? ¢ COmo se obtuvo?

¢EXisten relacién entre las
concepciones y practicas de buen
vivir?

Elaborado por: Sandra Guzman
1.4.1 Meétodo etnografico

La etnografia es la rama de la antropologia que estudia de forma representativa el estilo de vida
de personas que comparten un espacio, en donde las relaciones estan determinadas por la
costumbre o por ciertos derechos y obligaciones reciprocos; o se guian por formas de vida y
situaciones que los convierten en semejantes. El enfoque etnogréfico se sustenta en que las
tradiciones, roles y préacticas en las que se desarrolla un grupo humano, se van internalizando
poco a poco y ocasionan regularidades que pueden explicar la conducta individual y de un grupo
de forma acercada a la realidad. (Martinez, 2004)

El método etnografico catalogado como una técnica de investigacion cualitativa por excelencia
dentro las ciencias sociales; se caracteriza por la observacion participante y el analisis reflexivo
de las formas de vida del objeto investigado. En la presente investigacion dicho método posibilito
la comprension de las practicas antiguas en contraste con la realidad actual; esto es, como existen,
se presentan y se desarrollan las diferentes formas de vida de la poblacion shuar.

A través de las memorias y percepciones, narradas por personas reales sobre situaciones reales
de forma natural, se intenté comprender cada marco de interpretacion sobre el concepto de Buen
Vivir. La investigacién expone sucesos y discursos documentados de forma natural y que
describen lo méas acercado a la realidad de lo que siente, piensa, conoce el pueblo shuar.

El trabajo de campo consistié en varias visitas a las comunidades shuar y en reuniones con la
Aso. Shuar Méndez. En las visitas se realizaron recorridos en las comunidades en los cuales se
observé las formas de vida de las comunidades y se dialogd con los habitantes acerca de las
creencias, actividades y de la estructura organizacional que caracteriza a los shuar.

Es preciso mencionar, que el periodo de investigacion en el territorio facilito la recoleccion y la
comprension de mucha informacion; sin embargo, no fue posible permanecer mas tiempo en
campo para observar e interpretar mas de cerca las formas de vida del pueblo shuar. La
informacion que aqui se presenta, es lo que comprendid y lo que los intérpretes entendieron de
los informantes shuar.
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Fotografia 1 Entrevistas a profundidad San Francisco de Chinimbimi

Fuente: Recorrido de campo, abril 2018.
1.4.2 Método de Investigacion Accion Participativa

La Investigacion Accion Participativa, es un método de investigacion cualitativo, cuyo origen se
remonta a los afios setenta. Surge con el objetivo de mejorar los enfoques tradicionales, ya que
permite cambiar el sentido deshumanizado de la investigacion en el campo social, al mejorar la
obtencidn de informacion.

Segun Fals Borda en la Investigacién Accion Participativa, el investigador social, siente la
necesidad de compartir los objetivos y la metodologia con el objeto de estudio; por lo tanto, ya
no es investigacion para la sociedad, sino que se manifiesta desde ella misma. Se trata de una
investigacion que nace desde el objeto de estudio y no de una investigacion ejecutada por una
persona ajena a la realidad de ese objeto.

Para Tomas R. Villasante, la AP es método que busca obtener resultados confiables y atiles

con el objetivo de mejorar situaciones colectivas, basando la investigacion en la participacion
del propio grupo objeto de estudio; de esta forma, pasan de ser objeto a “sujeto protagonista”
de la investigacion.

Histricamente se ha planteado que la investigacidn sociol6gica genera un conocimiento objetivo
y que dicha investigacion debe ser externa, para ello, se recomendaba que el investigador se
mantenga al margen de lo investigado, para no influir en la comunidad, ni dejarse influenciar por
ella (Tomas Villasante, Manuel Montafiés, 2000). No obstante, desde diferentes disciplinas se ha
demostrado que no se puede generar conocimiento, sin que el investigador influya en el tema
investigado. Por tanto, desde el campo social se plantea la necesidad de la interaccién entre el
objeto y el sujeto de estudio, a través de técnicas de investigacion atiles como: observacion
participante, sociogramas, dinamicas.
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La flexibilidad metodoldgica posibilita observar y analizar diferentes contextos, tomando en
consideracion las diferentes apreciaciones de los actores que interacttian en un determinado tema,
contribuyendo a la generacion de ciencia y repuesta desde la poblacion. (Ardén, M.; Baker, A.,
2016). Sin duda, junto con los cambios de las sociedades también cambian las formas y métodos
para entenderla e intentar cambiarla. La metodologia de investigacion, no solo debe ser
direccionada hacia la extraccion de informacion, sino debe ser concebida como un medio para
disefiar nuevas formas de participacion, de aporte y de aprendizaje.

En este trabajo se implementaron técnicas como: entrevistas a profundidad, grupo focal,
sociograma y se participé de un Congreso de Internacional de Antropologia y Linguistica.

a) Transecto

Esta técnica permitié obtener una panordmica general de la zona de estudio. Los habitantes
transmitieron la percepcion que tienen sobre su territorio, en cuanto a la tierra, sus practicas, las
relaciones entre vecinos y entre comunidades, entre otros.*

Fotografia 2: Recorrido de campo San Francisco de Chinimbimi

Fuente: Recorrido de campo, abril 2018.

b) Sociograma

1 El Transecto “cosiste en caminar por un barrio, por un pueblo o por zona rural, con gentes del lugar que
nos puedan ir contando lo que vamos viendo, e intercambiando con ellas nuestras preguntas”. Los
habitantes narran lo que se va observando con el investigador; el fin es generar un ambiente de confianza,
en el cual las personas compartan sus conocimientos. Metodologias Participativas, Red CIMAS, Madrid
2009.
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El sociograma, es una técnica que facilita la visualizacion de las relaciones entre los actores
sociales en una determinada area. 2

El sociograma en el canton Méndez tuvo como objetivo el analisis de las relaciones de los actores
shuar de dicho canton, representada en su organizacion, Aso. Shuar Méndez, con el resto de
organizaciones tanto del Estado como de la sociedad civil; ello con el fin de localizar actores
claves a ser entrevistados para la obtencion de informacidn relevante sobre el tema investigado.

c) Entrevistas a profundidad

Las entrevistas fueron ejecutadas a un grupo de informantes claves y con un guion elaborado y
discutido previamente. El objetivo de las entrevistas fue el de conocer el discurso del entrevistado
en cuanto al territorio en el que habita, su relacion con el resto de poblacién, sus practicas, la
espiritualidad, entre otros temas. Las preguntas fueron disefiadas en funcion de los objetivos,
problematizacion, y preguntas de la presente investigacion.

Las entrevistas fueron dirigidas a dos tipos de informantes: Informantes tematicos e informantes
territoriales. Los informantes tematicos son aquellas personas que han trabajado o poseen un
discurso sobre el Buen Vivir, y que conocen ampliamente las formas de vida del pueblo shuar.
Los informantes territoriales, corresponde a los sindicos de comunidades, dirigentes shuar,
miembros de grupos, etc.

e 4 Entrevistas

Informantes Territoriales

e 11 Entrevistas y 1 Grupo Focal

d) Grupo Focal

En la ejecucion de los grupos focales se usaron procedimientos grupales que rescatan la
produccion del discurso de los participantes dentro de un contexto determinado. Es un modelo

2 El sociograma “Es un instrumento que nos va a permitir visualizar a los actores y grupos sociales
presentes en el territorio y trazar las conexiones existentes entre ellos. Sirve para darnos cuenta de lo
aislados 0 no que podemos estar en las tareas que nos proponemos, y de las alianzas que precisamos y
debemos hacer; y en este sentido a qué elementos o grupos “puente” debemos entrevistar para poder saber
como colaborar en tareas comunes”. Metodologias Participativas, Red CIMAS, Madrid 2009.
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de entrevista en grupo para obtener una serie de opiniones, es una técnica que promueve las
interacciones entre los participantes sobre posiciones y opiniones particulares sobre un tema
determinado. ElI moderador promueve una interaccion favorable entre los integrantes para
producir resultados que contribuyan al entendimiento del problema. El objetivo principal del
grupo focal es evidenciar las percepciones que los individuos, tienen respecto a un tema,
construyendo e interpretando relatos, opiniones y descripciones. Para una interpretacion efectiva
se necesita tanto del conocimiento como de la comprension de las formas de ser, estar, sentir, ver
y expresar el mundo de los individuos.

1.4.3 Objeto de Estudio

Fotografia 3: Vista panoramica del Cantén Méndez

Fuente: Recorrido de campo, abril 2018.

La investigacion se ejecutd en el canton Méndez, el mismo que se encuentra ubicado en la
provincia de Morona Santiago. El canton posee 9.295 habitantes de los cuales 3.249 son shuar
(1.637 son hombres y 1.612 son mujeres), la poblacion shuar habita en las cabeceras parroquiales,
en el centro urbano cantonal, y la mayoria se encuentra dispersa en 15 comunidades de la zona
rural.

En el cantdn Santiago de Méndez los primeros habitantes fueron los shuar, incluso antes de que
el Ecuador se constituyera como Republica. En la actualidad, en el cantén coexisten dos grupos
humanos claramente diferenciados, por su idioma, sus formas de vida y sus cosmovisiones, 10s
conocidos como shuar y los llamados “colonos” o “mestizos”.
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Después de la nacionalidad kichwa, la poblacién shuar representa la nacionalidad mas importante
del pais, primero por su numero de habitantes y segundo por el territorio que ocupan dentro del
pais. La poblacién y la cultura shuar se ha visto expuesta a cambios considerables, 10s mismos
que en gran medida se deben a la colonizacion y al mestizaje dado en la zona; los conceptos y
los modos de vida occidentales aun no han sido aceptados dentro de su cosmovisién, aungue si
algunas practicas cotidianas.

Al principio, la Nacionalidad Shuar estuvo asentada Unicamente en la provincia de Morona
Santiago, después fue esparciéndose hacia el resto de la Amazonia. En la actualidad los shuar, se
encuentran en mayor medida, ademas de Morona Santiago, en las provincias de Napo, Pastaza y
Zamora Chinchipe.

El idioma de esta nacionalidad es el shuar, pertenece a la familia linguistica jivaroano (segun la
clasificacion realizada por Karsten). Debido a la colonizacion y al ingreso masivo de familias
provenientes del Austro Ecuatoriano, utilizan el espafiol como segunda lengua para la
interaccion.

El pueblo shuar dispone de 718.220 has. legalizadas de territorio y 150.000 por legalizar. Los
shuar habitan las tierras ubicadas junto a las riveras de los rios que bafian las provincias de
Morona Santiago y Zamora Chinchipe, principalmente.®.

1.4.3.1 Los “colonos”

Los colonos que arribaron a Méndez fueron originarios de las provincias de Azuay y Cafiar. La
caida del sombrero de paja toquilla obligd a que la poblacion de las provincias mencionadas, se
desplazaran hacia la Costa y la Amazonia Ecuatoriana.

El Pastor Benedicto Vernal, Luis Zamora y Lucas Vasquez, oriundos de la provincia del Azuay
fueron los primeros en llegar a Méndez en el afio de 1911. Un afio mas tarde, 1912, se ordena a
Eudofilo Alvarez, Jefe Politico del Cantén Morona Santiago, fundar una nueva parroquia con el
nombre de Santiago.

Santiago de Méndez se dio a conocer por su potencial aurifero, las poblaciones blanca-mestizas
prosperaron rapidamente, poco a poco llegaba mas gente a la zona. Por ello, mediante Decreto
Ejecutivo del 23 de septiembre de 1942, se decide elevarla de parroquia a canton; por tanto, fue
necesario crear la tenencia politica, juntas parroquiales y con el tiempo, mas instituciones de
Estado han hecho presencia en el territorio. (Plan de Desarrollo y Ordenamiento Territorial de
Santiago, 2015).

3 Thoret
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2 CAPITULO II: EL BUEN VIVIR

El Buen Vivir (vida plena, vivir a plenitud) se ha desarrollado como un concepto y una propuesta
que se enfrenta tanto al desarrollo de la modernidad capitalista como al desarrollismo impulsado
por ella. Ese enfrentamiento no apuesta por un arcaismo epistémico, sino por una combinacién
de la teoria del humanismo ilustrado con la larga tradicion civilizatoria de las sociedades
ancestrales que han sabido convivir en armonia con la naturaleza. En ese sentido, el Sumak
Kawsay no solo es una alternativa que nace de los pueblos indigenas, sino que constituye una
realidad politica en paises como Ecuador y Bolivia.

Al ser una combinacion de cosmovisiones, el Buen Vivir bebe de distintas fuentes, ya sean
ancestrales o propuestas tedricas modernas; pero, al mismo tiempo, se enfrenta abiertamente a
otras tradiciones para las que esta vision del mundo es la mirada del “otro”. En ese sentido, la
apuesta tedrica del Buen Vivir, rescata y redefine la perspectiva antrop6loga de los seres humanos
que el mundo moderno aport6 desde el iluminismo y el positivismo hasta le neoliberalismo mas
radical de finales del siglo pasado. Al mismo tiempo, cuestiona las formas de organizacion social
capitalista y el desarrollo econdmico a las que enfrenta nuevas formas alternativas. A
continuacion, se discuten estos aspectos en los que se inscribe el Buen Vivir. Es preciso aclarar
que no se busca una historia del concepto, sino un dialogo con las otras tradiciones tedricas a las
que se enfrenta o con las que concilia el Buen Vivir.

Si la condensacion de significados que es el Buen Vivir se produce dificilmente sin pérdida es
porque lejos de jalonear ismos se propone mas un marco tedrico que una enumeracion de
conceptos. Esto significa la puesta en evidencia de un horizonte de referencias que en otras
circunstancias permanecerian implicitas. Demas esta decir que esta explicitacion implica riesgos
de simplificacion en cuanto ofrece un objeto de objetivacion, pero es un riesgo que atraviesa a
todo trabajo académico.

El punto de partida para determinar el marco tedrico de la presente investigacion sera un recorrido
por el horizonte tedrico moderno en la que ubico al Buen Vivir como parte de un proyecto
contrahegemonico a la modernidad y al capitalismo, tanto a nivel epistémico como en el campo
politico.

2.1 Concepciones del estado hegemonico a las que se contrapone el Buen Vivir

El apoyo a la Constitucion del 2008 refleja una realidad insoslayable: la necesidad de “un nuevo
pacto social”, sentenciaba René Ramirez en el “Foro Internacional. Los nuevos retos de América
Latina: socialismo y sumak kawsay” (Ramirez, 2010). ¢ A qué pacto se refiere Ramirez? Al pacto
politico de la modernidad burguesa y capitalista.

La modernidad que nace en oposicion al mundo medioeval plantea un pacto de dominacion sobre
la sociedad; ese pacto fortalece al Estado como institucién politica capaz de concentrar el poder
y laviolencia legitima. En un principio, los tedricos del Estado moderno como Hobbes, defendian
el poder absoluto del Estado. Ese pacto, visto en retrospectiva desde la evolucion politica de la
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democracia es un precontrato social; sin embargo, es un Estado que tiene un poder extraordinario.
Este pacto no solo atomiza a la sociedad del antiguo régimen, sino que debilita a las cortes para
entregar todo el poder al soberano. El Estado hobbesiano se diviniza con la tradicion biblica y el
rey termina siendo la divinidad en la tierra. El Estado se hace absolutista y el rey todopoderoso.
El soberano no esta sujeto a las leyes civiles. El soberano esta por encima de la ley. Tiene libre
albedrio sobre sus subditos (Hobbes, 2008, pag. 218). El Estado absolutista se encumbra como
un monstruoso Leviatan que no solo controla todo, sino que separa los poderes y somete a la
Iglesia bajo su dominio.

El Estado hobbesiano no es solo el resultado de la maquinacion de los tedricos, sino una
propuesta politica radical que busca controlar el avance de la sociedad civil frente al poder de los
reyes, la iglesia y la tradicion. La guerra civil inglesa, como escenario del Leviatan de Hobbes,
exigen la creacion de un Estado fuerte. Un guardian de los aristocratas y terratenientes que
reconfiguran su dominio con la creacion de las milicias y los ejércitos. Bajo precepto hobbesiano,
el Estado es ahora un nuevo dios. Es el dios mortal que combate a la Iglesia y garantiza el orden
social.

En medio de cambios profundos, de la refundacion del derecho, asi como de los principios de
libertad e igualdad, la propuesta hobbesiana estaba destinada a ser superada rapidamente. El
triunfo de la burguesia en Inglaterra hace que Locke reconfigure el pacto hobbesiano. Para Locke,
el absolutismo resulta incompatible con la sociedad civil. Asi, pone limites al absolutismo
mediante el gobierno civil y la division de los poderes. Ademas, justifica la rebelion ante la
ruptura del pacto social, porque quien intenta esclavizar a otro le declara la guerra (Locke, 2005,
pag. 31). Ante la declaratoria de guerra contra el pueblo, a este no le queda otro camino que
apelar a su fuerza, a la rebelion (Locke, 2005, pag. 199). EI mérito de Locke es doblemente
rescatable. Es critico del absolutismo y, al mismo tiempo, cimienta las bases del nuevo status
quo en tanto proporciona un espectro universal a la propiedad privada asociada a la libertad y la
integridad humana. Institucionalizada en el derecho modero, la propiedad privada se convierte
en la prioridad méxima del Estado.

La propuesta inglesa de Locke recoge la tradicion republicana desarrollada por Maquiavelo que
va del Renacimiento a la cultura politica americana que, desde la independencia de las Trece
Colonias, pero sobre todo con la hegemonia imperialista de los Estados Unidos se extendi6 a
gran parte del globo terraqueo, como la Gltima y Unica alternativa politica para la humanidad. Sin
embargo, mientras se consolidaba esta propuesta, una linea paralela tomaba cuerpo en las orillas
del Sena. Primero con Montesquieu quien, no obstante ser admirador de Locke y de la politica
inglesa, plantea la division tripartita de los poderes, para que el poder controle al poder
(Montesquieu, 2002); luego con Rousseau. En el Contrato social, Rousseau propone un nuevo
pacto, en las antipodas de Hobbes. En vez de individuos que trasladan todo su poder al monarca
a cambio de proteccion, el contrato roussoniano da origen a una persona colectiva con voluntad
propia: la voluntad general (Rousseau, 1984). Rousseau da fin a la tirania del soberano para
presentar al ciudadano y al interés comun. Ese tipo de gobierno es lo que se conoce como
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Democracia y se impuso, con matices y particularismo en América Latina después de las
independencias.

En estas tierras, como en cualquier espacio del mundo occidental, el Estado moderno moldea la
sociedad a su imagen y semejanza, la somete a su dominio. Configura su estructura, sus formas,
sus limites, sus margenes. Monopoliza la violencia. Hegemoniza un discurso que luego se vuelve
doxa (un sentido comdn, una visién del mundo). Construye la identidad, etc. Para que este
constructo sea efectivo se vale de instituciones, de aparatos, de discursos. ¢Y qué hay de aquellos
que no encajan en los margenes y los limites del Estado moderno? Son considerados como el
“otro” frente a los que el Estado siempre se esta imaginando y construyendo, invocando a lo
salvaje, lo vacio y lo cadtico.

Al analizar este lado impositivo y civilizatorio de la modernidad y del Estado, Bolivar Echevarria
concluye: tomado en su conjunto, la modernidad representa una tendencia civilizatoria de una
nueva “logica” “que se encontraria en proceso de sustituir al principio organizador ancestral, y
desde la que éste se percibe como obsoleto y se tolera como “tradicional” (Echeverria, 2009, pag.
8).

Este modo de vida y forma de concebir el mundo se impuso como sistema hegeménico junto a
la ciencia binaria. Los codigos binarios son construcciones totalizadoras, construcciones del
mundo con exigencias de universalidad y sin limitacion ontologica (Beriajn, 1996, pag. 29).
Ambos fueron presentados como las formas mas efectivas para conocer y comprender el mundo,
pero sobre todo para dominarlo a imagen y semejanza de los intereses y ambiciones humanas.
Por el lado epistemologico, el racionalismo cartesiano inund6 desde entonces la forma de pensar;
por el lado politico, la tradicion ilustrada se complemento con la dialéctica hegeliana y la critica
kantiana. Mientras Hegel presenta una filosofia de la historia racional y dialéctica que hace que
todo lo que existe sea real, como sostiene su frase inaugural de La filosofia del derecho, Kant
imaginaba un gobierno unico y universal en el sentido cosmopolita. Ambas propuestas tienen
una actualidad latente. La combinacion de estas dos propuestas conllevd a declarar, hacia la
década de los 90 del siglo XX, a un muy intencionado Fukuyama, el fin de la historia después de
la caida del muro de Berlin. Una década después tuvo que reconocer que la historia seguia en
movimiento.

Esa justificacion del desarrollo historico y politico no solo demostraba que otras visiones del
mundo como el socialismo real eran un error, sino que muchas otras como la vision, ya sea
circular o ciclica, de nuestros ancestros ni siquiera importaban. La modernidad y el Estado
seguian anclados en la tradicién Hobbesiana a la hora de ejercer la violencia y en el iluminismo
en su concepcion del desarrollo de la sociedad. Lo sociable, lo insociable, lo racional, lo
irracional, lo legal y lo ilegal se median desde el discurso hegemonico. Es un legalismo que
emerge, como dirian Veena Das y Deborah Poole (2004), como resultado de la demarcacion de
limites. Mas aln cuando se trata de temas como la violencia. Solo la violencia que viene del
Estado es legal, cualquier otro tipo de violencia es ilegitima, asi sea para luchar por sus derechos.
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¢Y qué hay del accionar que esta fuera del Estado, de los nativos de la selva, por ejemplo?
Seguian siendo los salvajes de Hobbes, de Locke y Rousseau; ciudadanos primitivos, panteistas
y de segunda clase. Humanos en estado primitivo, que siguen viviendo en estado de naturaleza y
se oponen al progreso, a la ciencia, a la explotacion minera. Ellos estan en los margenes del
Estado, en ese espacio vacio que tiene que ser conquistado, colonizados. No solo de mentes,
también de cuerpos. Sobre ellos se tenia que imponer una regulacion que permita luego la
supervivencia de la politica y la economia actuales. La Modernidad, como mito, dice Dussel,
justificara siempre la violencia civilizadora en América del desde el siglo XVI. Primero como
razon para predicar el cristianismo, posteriormente para propagar la democracia, el mercado
libre, etcétera (Dussel, 2008, pag. 74).

¢Qué hay de las sociedades como los Shuar que no han evolucionado en el sentido progresivo
como presenta la modernidad? ¢Deben desaparecer por ahistéricos? ;Debemos decir de ellos
que, bajo un ojo evolutivo, no tienen historia y por tanto ni siquiera merecen ser mencionados,
por encontrarse en el Umbral de la historia como pensaba Hegel de las sociedades africanas? O,
por el contrario, ¢deben ser concebidas como una forma distinta y paralela de organizacion
social?

Los tedricos decoloniales cercanos al marxismo fueron los primeros en poner la discusion sobre
la mesa. Primero Quijano con sus criticas furibundas al eurocentrismo epistémico; luego Enrique
Dussel, Boaventura de Sousa e incluso Tzvetan Todorov retomardn una veta que deviene desde
Bartolomé de las Casas. Sobre la colonialidad, Anibal Quijano, dice:

[...] es uno de los elementos constitutivos y especificos del patrén mundial de poder capitalista. Se
funda en la imposicién de una clasificacion racial / étnica de la poblacién del mundo como piedra
angular de dicho patrén de poder, y opera en cada uno de los planos, &mbitos y dimensiones,
materiales y subjetivas, de la existencia cotidiana y a escala social (Quijano 2007: 285)

Entonces, una propuesta que se posicione en las antipodas de modernidad capitalista como el
Buen Vivir necesariamente debe proponer una ruptura tanto con la cosmovisién capitalista como
con el desarrollo del capitalismo. En ese sentido, las propuestas decoloniales proponen una doble
ruptura: primero con la modernidad ilustrada, positivista y evolucionista; en segundo lugar, con
el marxismo eurocéntrico. En ese sentido, el Buen Vivir, sobre la base de las propuestas
decoloniales discute con las principales visiones de la modernidad como las de Weber o Marx.

2.2 El Buen vivir como oposicion al capitalismo y a la modernidad

Max Weber, uno de los mas potentes tedricos de la modernidad, hace énfasis en el desarrollo de
la historia universal y las caracteristicas propias y particulares de occidente. Su tesis principal es
que solo en Europa la evolucién cientifica y la racionalizacion del mundo confluyeron. Este
proceso lo enfrenta a un mundo lleno de mitos y leyendas, un mundo encantando (Weber, 1997).
La descripcion weberiana es heredera del iluminismo y del espiritu del progreso como lo fue
también el marxismo. Ademas de la relacion de modos y medios de produccion social, el
marxismo es basicamente evolucionista en su concepcion de la antropologia humana.
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Ya sea en Weber o en Marx sigue perdurando los nudcleos principales de la colonialidad /
modernidad eurocéntrica: una concepcion de humanidad, segun la cual la poblacion del mundo
se diferencia en inferiores y superiores, irracionales y racionales, primitivos y civilizados,
tradicionales y modernos (Quijano 2007, 287). Sin embargo, hay algunos aspectos que no solo
son aciertos en estos autores, sino que son ampliamente aceptados.

Los dos primeros aciertos vienen de Marx y estan relacionados con la denuncia tanto de la
acumulacion originaria del capital, que ha llegado hasta nuestros dias actualizada por David
Harvey como “acumulacion por desposesion” en el periodo neoimperialista (Harvey, 2003),
como con la desigualdad creciente de la sociedad producto de la acumulacion y las l6gicas de
dominacién capitalista. En cambio, la desigualdad en el mundo capitalista es un tema trabajado
por diversos investigadores. Tal vez el mas reciente y mas conocido sea el francés Tomas Piketty
(2014). Bastante cuestionado tanto por el marxismo como por la escuela regulacionista con Boyer
a la cabeza (Boyer, 2014).

Segun dio a conocer Piketty, la desigualdad de inicios del siglo XXI solo es comparable con los
grados que alcanzo a inicios del siglo XX; esto es, entre la Bella Epoca y el inicio de la Gran
Guerra. (COomo se explica ese escenario? Piketty hace énfasis en los comportamientos sociales
semejantes entre los ricos de hace tres siglos y los ricos de ahora, que relaciona con la opulencia,
la herencia y los ingresos por patrimonio. Eso hace que la tasa de rendimiento del capital, ya sea
en dividendos, intereses, rentas, etc. sea mayor a la tasa de crecimiento (el incremento anual del
ingreso y de la produccion). Piketty lo resume en la siguiente formula: r > g*. Sin embargo, ante
el peso de la evidencia de una data de tres siglos, las propuestas politicas de Piketty para enfrentar
la desigualdad parecen mas una salida ilusoria que un programa de regulacion que se inserte en
un sistema distinto. Muy a su pesar, y frente a esa realidad que parece convertirse en una regla
desde finales del siglo XX, Piketty propone restablecer el papel de la educacién como elemento
principal y capaz de disminuir las brechas de desigualdad, pues al ser un bien publico por
excelencia puede ser difundido en los paises pobres e impulsar su desarrollo mediante la
inyeccion de tecnologias, pero protegiendo que esto signifique un compartir conocimiento que
no esté sometido al mecanismo del mercado (Boyer, 2014, pags. 36-37)

Después de hacerse preguntas profundas y de discutir con Karl Marx y Simon Kuznets, Piketty
propone una receta que Boyer (2014) critica ampliamente. En vez de preguntarse ¢por qué se
sabe realmente de su evolucion [de la riqueza] a lo largo del tiempo? como lo hace Piketty, Boyer,
busca profundizar en los mecanismos de los regimenes de acumulacion en el que posiciona al
capitalismo actual. Un régimen de acumulacién posfordista en el que la economia esta disefiada
por el capitalismo financiero altamente nocivo, pues conlleva a crisis semejantes a la del 2008.

* La tesis principal de Piketty se sustenta en la formula r>g, donde r representa la tasa media anual de
rendimiento de capital, y g la tasa de crecimiento econémico. El autor indica que de acuerdo a su férmula,
la riqueza acumulada por pocas personas aumenta de forma acelerada con respecto a la tasa general de
crecimiento econémico, en donde los ricos se hacen mas ricos y los pobres quedan atrasados.
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Ante ello propone una vuelta a los regimenes de bienestar y a una regulaciéon del sistema
financiero.

¢A qué se debe las posturas enfrentadas de ambos autores? A la posicion politica y a su
concepcion de la vida en sociedad. Mientras que para Piketty la desigualdad mundial actual esta
inserta dentro del sistema mundo capitalista que tiene l6gicas de juego semejantes en diversos
polos del planeta, Boyer apuesta por una diferenciacion de modelos econdmicos que conviven
paralelamente. Entre ellos, el modelo chino basado en la competitividad y el modelo anglosajon
comandado por EE.UU., rompen la cohesion social y representan un obstaculo en si mismos para
el bienestar de toda la sociedad. De ahi que, mientras Piketty propone una apuesta por la
educacion, Boyer habla de la resiliencia del capitalismo socialdemdcrata; y de una tarea urgente
para Latinoamérica: volver a los padres fundadores de la CEPAL para forjar conceptos propios,
indices y paradigmas que capturen con mayor precision la especificidad de su campo (Boyer,
2014, pag. 214).

Por ello, es decir, por las consecuencias, para Boyer la palabra globalizacion resulta peligrosa,
pues en medio de la generalidad lo que hace es desaparecer la particularidad de los regimenes de
acumulacion. Seguidor de Polanyi, Boyer reemplaza el concepto de globalizacion por el de
regimenes de desigualdad. En ellos, las desigualdades impulsadas por el sector financiero en
Estados Unidos estan asociadas con las desigualdades de “tipo molinos satanicos en China, y
estas dos trayectorias nacionales desestabilizan los Estados de Bienestar de paises en la Union
Europea” (Boyer, 2014, pag. 215).

Las desigualdades se profundizaron en el mundo desde el final de los regimenes de bienestar y
la imposicion del neoliberalismo. La politica neoliberal no solo ha generado brechas enormes de
desigualdad, sino un recrudecimiento del extractivismo que atenta directamente a las
comunidades nativas como los Shuar que, visto desde el capitalismo moderno, no son mas que
los margenes incivilizados del desarrollo. Por eso Boyer ve en el desarrollo de América Latina
una estrategia de desarrollo basada en la reduccion de la desigualdad (Boyer, 2014, pag. 135).
Este proceso, segun el autor, tiene una relacion directa con el aprendizaje de la democracia y con
la consolidacion de sus instituciones. Sin embargo, si consideramos un andlisis multidimensional
de las desigualdades —barreras que limitan estructuralmente las oportunidades y el bienestar de
un gran segmento de la poblacion— los indicadores de GINI dicen muy poco sobre la educacion,
la salud, la seguridad laboral, el a medios de vida, etc.

La vision alternativa del Buen Vivir, sin embargo, no se reduce a una ruptura con la modernidad
y su desarrollo histérico cultural, sino también se enfrenta al capitalismo moderno, frente al que
propone una vida alternativa. Esta propuesta alternativa hace especial énfasis en la perversion
del capitalismo y los peligros que trae consigo. No solo para la vida social entre congéneres, sino
sobre la relacion humanidad-naturaleza.

Un primer aspecto a considerar, mas alla del crecimiento, es el proceso de desestructuracion-
reestructuracion del Estado que, cumpliendo su papel de mediador o de aliado del capital hace
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entrar a la sociedad en la dinamica de la acumulacion (De la Cruz, Isabel; Piqueras Infante, 2014,
pag. 193) Otro aspecto principal es la desregulacion de los regimenes laborales existentes, que
incidira en una creciente des-salarizacion y precarizacion de la fuerza de trabajo y, con ello, en
una acentuacion de las desigualdades sociales, bajo nuevas formas de exclusion, segregacion,
fragmentacion y tugurizacion, que han afectado negativamente la vida social de la mayoria de
las grandes aglomeraciones urbanas en el mundo (Mattos, 2006, pag. 50).

Por eso, el Buen Vivir también retoma la experiencia de los regimenes de bienestar a la que
combina el Sumak Kawsay, como aporte original de las comunidades campesinas e indigenas.
Una vez mas, como se ve, es urgente y necesario tanto retomar los hilos investigativos propias
desarrollas por los tedricos de la dependencia en América Latina, como los estudios decoloniales,
todo ello combinado con las nuevas vertientes del ecologismo y el socialismo. Todo eso se
condensa en lo que se conoce como el Buen Vivir,

El tercer acierto se puede encontrar bien retratado en Weber. Respecto al monopolio de la
violencia del que hace uso y abuso el mundo moderno. La propuesta de Weber es compartida por
otro tedrico de la civilizacién. Norbert Elias. En ambos autores, el Estado aparece como un molde
para el comportamiento social. El estado inicia un proceso “civilizatorio” que cambia sin retorno
el comportamiento de los seres humanos. Pero, el aporte original de Elias, viene como tragedia
a nuestro encuentro; sin embargo, ayuda a fortalecer este marco tedrico que se posiciona en las
antipodas del racionalismo moderno: nada en la historia de humanidad demuestra que las
trasformaciones que lleva adelante el Estado haciendo uso del monopolio de la violencia “se haya
llevado a cabo de manera ‘racional’ (Elias, 2016, pag. 533). Es mas, nada ha demostrado hasta
ahora que el ser humano actue por la razén, sentencia Elias. Por eso la conclusion apesadumbrada
en Los conceptos fundamentales: “toda la historia es hasta hoy, en el fondo, un cementerio de
suefios humanos” (Elias, 2008, pag. 32). Pero hay algo de lo que si podemos tener evidencias: la
estructura de nuestras funciones psiquicas, nuestros habitos, nuestros comportamientos, estan
relacionadas con la estructura de las funciones sociales y con el cambio en las relaciones
interhumanas.

La modernidad capitalista entonces aparece como la antipoda del Buen Vivir que apuesta por una
convivencia plena. En cambio, la modernidad es el suefio de la razdn de Estado llevada a cabo
de acuerdo a quienes se alzaron con el poder después de las guerras de la modernidad. Y las
consecuencias son tragicas. El mundo rural y campesino, y, mas aun, el mundo indigena de la
selva, como la de los Shuar aparece como un suefio irracional, un suefio premoderno. Pero méas
que ello, los indigenas aparecen como seres premodernos, seres que deben ser reconquistados.

La modernidad es un suefio devastador, sus consecuencias son fuertes, mientras que el proyecto
iluminista, aparece abortado o inconcluso (Habermas, 1989). He ahi la razon de ser del titulo del
libro conjunto de A. Giddens, Z. Bauman, N. Luhmann, y U. Beck. Las consecuencias perversas
de la modernidad. “El mundo moderno tardio, mundo al que denomino modernidad superior, es
apocaliptico porque introduce riesgos que las generaciones anteriores no han conocido”,
sentencia Giddens. ¢A qué se refiere? Al proceso de desestructuracion social producto de la
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imposicion de nuevas formas de vida, pero también a los riesgos y amenazas a |0s que nos arrastra
el extractivismo en el capitalismo tardio.

¢Cémo enfrentarlo? ;Como salir de ello? O, ;Como evitar los riesgos de la modernidad
avanzada? Esto nos conlleva al tercer punto de nuestro marco teorico para el analisis del Buen
Vivir en las comunidades Shuar: el proyecto de emancipacion y la convivencia armonica. La
necesidad de consolidar un nuevo pacto social.

2.3 LaCrisis del Desarrollo

El concepto de desarrollo, de acuerdo con Robert Nisbet, (1986) es una herencia de la nocién
occidental de progreso. El término nace en la Grecia clasica y se consolida en el periodo de
Tlustracion Europeo, “bajo el supuesto que la razén permitiria descubrir las leyes generales que
organizan y regulan el orden social y asi poder transformarlo en beneficio de la gente” (Valcarcel,
2007, pag. 5).

La palabra desarrollo supone avances y progresos en el campo econdémico y social, entendida
como una acepcion econdmica “evolucion progresiva de una economia hacia mejores niveles de
vida” (Gudynas, 2011, pdg. 22) en cambio cuando se analiza a individuos o sociedades se lo
conceptualiza como progreso, bienestar, modernizacion, crecimiento econémico, social, cultural
0 politico. Es un término usado generalmente en el campo bioldgico para referirse a las etapas de
crecimiento y maduracion de organismos, mientras que en el campo social hace alusion a un
sinnimero de asuntos académicos y practicos que permiten analizar el crecimiento econémico y
los niveles de vida de un determinado territorio.

El desarrollo es un término que evoluciond desde relacion directa con el progreso pasando por el
crecimiento econdémico hasta la concepcion de indicadores de desarrollo humano, es decir, es un
fendmeno que esta presente en la realidad actual y esta considerable duracion provoco tanto
gobernantes, investigadores académicos, asi como las organizaciones civiles, mantengan una
solida teoria desarrollista (Novelo, 2014)

El desarrollo se institucionaliza en 1949 con Harry Truman, entonces presidente de los Estados
Unidos. En su primer discurso él manifesto:

“Nuestro proposito tendria que ser el de ayudar a los pueblos libres del mundo para que,

a través de sus propios esfuerzos, produzcan mas alimentos, mas vestido, mas materiales
para sus casas y mas potencia mecanica para aligerar sus cargas. Tiene que ser un esfuerzo
mundial para lograr la paz, la plenitud y la libertad. Con la cooperacién de empresas,
capital privado, agricultura y la mano de obra de este pais, este programa puede aumentar
en gran manera la actividad industrial en otras naciones y puede incrementar
substancialmente su nivel de vida” (CEPAL, 2013, pag. 18).

No hay un solo Estado occidental en el mundo que no tenga entre sus fines el crecimiento
econdmico, con la fe ciega de que contribuiria a mejorar los niveles de satisfaccion y calidad de
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vida de la poblacion. Por esta razon se concibio al desarrollo tal vez no como la Gnica alternativa,
pero si la mas relevante o impactante como medio para superar la desigualdad social.

Cuando el presidente Truman, propuso esa alternativa para superar los desastres provocados por
la Segunda Guerra Mundial, rapidamente se convirtio en politica de Estado y todas las naciones
occidentales debieron acoplarse a las medidas propuestas por los EEUU como el Unico camino
para superar la crisis y crecer economicamente. Y lo propugno en los objetivos del Plan Marshall:
reconstruccion las zonas devastadas por la guerra, eliminacion de las barreras comerciales y
modernizacion de la industria europea (Bleckwedel, 1952).

En antipoda a lo anterior, Carlos Marx, un anticapitalista, ante las secuelas de la acumulacion del
capital (miseria y crisis social), acuné la posibilidad de que el pueblo ruso trascendiera a la
modernidad a partir de modelo socialista, sin embargo, en su interior subyacen “las grandes
cuestiones de la concepcion materialista de la historia: la referente a las lineas de desarrollo, las
etapas, la necesidad histdrica, las condiciones materiales (objetivas y subjetivas) para la
emancipacién humana y, last but not least, la filosofia del progreso” (Tarcus, 2015, p. 38). Es
decir, que desde entonces ya se planted alternativas al desarrollo econémico.

En las ultimas décadas mucho se ha debatido y cuestionado las limitaciones del modelo, como
“los aspectos no materiales del bienestar, la defensa de los derechos humanos, los limites del
crecimiento y los problemas de sostenibilidad, la exclusion de las mujeres, los aspectos
culturales, o los temas relativos a la desigualdad (Unceta, 2015, pag. 30), que surgieron a raiz de
los fracasos cosechados en el proceso de expansion del modelo desarrollista, dando lugar a
nuevos enfoques que cuestionan la nocion misma de desarrollo y reclamando la necesidad del
posdesarrollo.

Ahora bien, es preciso analizar la realidad social de Latinoamérica, desde que experimento la
crisis de la deuda externa y acogié el modelo neoliberal como alternativa para salir de la crisis y
crecer economicamente, dando paso a la liberalizacion y desregulacion de la economia (actuacion
de las fuerzas del mercado), esperando que generen un crecimiento sostenido y sumando con el
fendmeno de la globalizacién, los paises de América Latina caminarian hacia la modernizacion
y el progreso econémico y social, (Guillén, Estrategias alternativas de desarrollo. Conceptos y
fendmenos fundamentales de nuestro tiempo, 2010).

Theotonio Dos Santos sefiala que:

“[...] que el origen de los problemas latinoamericanos no reside en un atraso econémico
sino en la manera en que nos insertabamos en la expansién del capitalismo mundial. Fue
una manera subordinada, con una posicién desventajosa en la division internacional del
trabajo, especializandonos en productos con poca creacion de valor [...]. Son formas que
mantienen a nuestra poblacion en un nivel bajo de desarrollo, acenttan la debilidad de
nuestro mercado interno y, por lo tanto, de nuestra capacidad de crecimiento, y aumenta
la exclusion social y la concentracion. Profundiza mas la dependencia a través del
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endeudamiento y otros mecanismos, en lugar de permitirnos salir”, (CEPAL, 2013, pag.
19).

Para Cerezal, “el modus operandi de la economia neoclasica recuerda, en esto, a la religion
catdlica que exige el sudor de la frente de los trabajadores, hogares y empresas, a cambio de la
promesa de un equilibrio hipotético, por ahora jamas consumado”, (Cerezal, 2013, pag. 101).
Ameérica del Sur es en esencia proveedora de materias primas, lo cual es positivo, pues los precios
competitivos y la gran demanda estable de cierta forma garantizan el crecimiento econémico, no
obstante, también estan presentes los impactos ambientales, econémicos y sociales; esto, por un
lado y por otro, la problematica principal que son la pobreza, marginacion o violencia en el
continente, no estan lejos de resolverse, (Gudynas, 2013).

Esta claro que el desarrollo ha perdido su objetivo y su esencia; y como en lugar de ayudar a las
naciones a mejorar sus condiciones de vida, no ha hecho sino empeorar la situacion. La idea del
desarrollo ocasiond la aparicion de la famosa dicotomia ricos-pobres, desarrollados-
subdesarrollados, primer mundistas-tercer mundistas, en donde, para que unos paises estén bien,
es necesario que haya paises que estén mal. (Escobar, 2007)

Escobar en su libro expone el origen de los términos Primer, segundo y tercer mundo: el Primer
mundo, eran las naciones que participaban activamente en la dinamica del capitalismo. Segundo
mundo, eran las naciones declaradas politicamente socialistas, y el Tercer mundo, eran todas las
demas que la primera y la segunda categoria excluian. cumplirian un papel axial, y en
connivencia con el temprano intervencionismo politico norteamericano llevarian a cabo su tarea.

Mirar al desarrollo como un concepto creado y trabajado historicamente, implica analizar el por
qué tantos paises comenzaron a considerarse subdesarrollados, como la idea de desarrollarse se
convirtid para ellos en su tema central y objetivo a alcanzar; y sobretodo como el intentar “des-
subdesarrollarse” ha ocasionado que sometan a sus paises a intervenciones sistematicas y
extensas.

El Banco Mundial sobre la base de datos estadisticos, determind que mas de la mitad de la
poblacion mundial vivia en condiciones de pobreza, recibia un ingreso percapita de menos de
100 ddlares promedio anual. Lo anterior llevo a que las naciones “desarrolladas” intervengan en
la situacion, bajo la excusa de que se trataba de un problema de caracter social que debia ser
solucionado, sin importar que dicha intervencion podria significar la adaptacion de modelos
politicos, econdmicos y sociales poco efectivos en las naciones tercer mundistas.

Ana Larrea (2013), sefiala que hay tres dimensiones donde se ha manifestado un desarrollo
insatisfactorio: i) El crecimiento econdémico ha sido acompafiado de una tendencia de aumento
de la desigualdad social (50% de la poblacion de los paises en desarrollo se ubica bajo la linea
de pobreza. ii) El crecimiento alcanzado ha superado la biocapacidad del planeta. iii) La relacion
entre realizacion humana y acumulacion de bienes y servicios trasciende no satisface las
necesidades fundamentales.
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En este contexto se vuelve imperante la implementacién de otras alternativas al crecimiento
econdémico, debido a que esta mas que demostrado que no es una respuesta a la problematica
social de América Latina, en lugar de disminuir la desigualdad social acrecienta los niveles y
ademas no es sostenible en el tiempo, porque los recursos naturales son limitados y mantenerse
en la misma linea de consumismo desenfrenado, terminara por agotarlos por completo.

Procesos de desarrollo en el Ecuador

El desarrollo es un proceso multidimensional que abarca diferentes &mbitos como la economia,
la sociedad, la politica y la cultura, (Guillén, 2013). Entonces el Ecuador, asi como los demas
paises latinoamericanos transitd por diversas modalidades de acumulacion, intimamente
relacionadas “con diversas alianzas hegemonicas de los grupos dominantes, con una estructura
peculiar de Estado y con configuraciones especiales de politica econdmica”, (Acosta , 2006, pag.
15). Estas modalidades produjeron diversas formas de interrelacion entre los grupos dominantes,
asi mismo, configur6 la relacion con los demas Estados, principalmente en la adhesion al
comercio internacional.

Por lo tanto, el Ecuador ha atravesado diferentes periodos de auge y crisis que estan vinculados
a los ciclos de las economias capitalistas dominantes, es decir, si EEUU adopta un nuevo modelo
economico o en su defecto si atraviesa una crisis, esta repercute en la ideologia y economia
ecuatoriana.

Luego de varias décadas de una economia basada en el modelo neoliberal, se demuestra que es
insostenible, pues los indices de inflacion se incrementan, la contraccion y encarecimiento de la
produccion petrolera y agricola (son la base de la economia nacional) y el debilitamiento
internacional del dolar. En este contexto y sin temor a equivocarse se puede aseverar que el
modelo neoliberal ha producido afios de retroceso, pues la riqueza se concentra en un pequefio
grupo, la mayor parte de la poblacion esta bajo la linea de pobreza y el desmantelaron la
institucionalidad (Vasquez, L.; Saltos, N., 2008).

En conclusidn, la desigualdad social se ha incrementado y nuevamente se denota la necesidad de
adoptar nuevas medidas que permitan avanzar y superar la desigualdad social que ha prevalecido
a lo largo de la historia de la humanidad. Por lo antes expuesto se propone considerar el Buen
Vivir o el Sumak Kawsay como alternativas al desarrollo en el Ecuador.

2.4  El buen vivir como proyecto emancipatorio

¢Por qué un nuevo proyecto emancipatorio? ¢Por qué no seguir, por ejemplo, el socialismo como
propuesta emancipatoria?, o ¢por qué no reformar el liberalismo? O, simplemente, ¢por qué no
perfeccionar el republicanismo? Se trata de un nuevo pacto porque no busca seguir las lineas
eurocentristas del desarrollo que conllevo ya sea a la democracia liberal actual o al socialismo
real. EI Buen Vivir rescata las propuestas de los pueblos y nacionalidades indigenas. En ese
sentido apunta a una serie de derechos y garantias sociales, econdmicas y ambientales (Acosta
Alberto 2009: 7) que fueron recogidos en la Constitucion del Ecuador en el 2008.
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Dicho lo anterior cabe preguntarse si realmente los indigenas de diversas partes ya sea del
Ecuador o de cualquier otro espacio de las excolonias conocen el Buen Vivir y el Sumak Kawsay.
Segun Philipp Altmann (2013), la respuesta es negativa, 0, en todo caso, el asunto era marginal
incluso en el Ecuador. Més bien es a partir de la Constitucion del 2008 que el concepto del Buen
Vivir y Sumak Kawsay aparece en la discusion sobre el desarrollo. Hasta ese momento, ocupaba
una posicion marginal en el discurso de la sociedad y del movimiento indigena. Recién en los
afios 2007 y 2008, comienza el movimiento indigena Kichwa a hablar del Sumak Kawsay como
un concepto Unico que integra su critica al desarrollo capitalista (Philipp Altmann 2013, 283).

Si los indigenas no concebian el Sumak Kawsay dentro de su cotidianidad, entonces ¢qué
significa que la academia y los politicos la hagan suya? Tal vez una mirada a La conquista de
Ameérica de Todorov (1998) facilite un acercamiento al hecho. Las palabras solo son imagenes
de las cosas; sin embargo, nombrarlos es también una forma de posicionarse o aduefiarse de ellas.
Solo que en este caso el aduefiamiento es inverso. No viene del centro occidental europeo, sino
de la periferia social, de la periferia mundial y sin los contenidos engafiosos del desarrollo
convencional. La idea proviene del vocabulario de pueblos otrora totalmente marginados,
excluidos de la respetabilidad y cuya lengua era considerada inferior, inculta, incapaz del
pensamiento abstracto, primitiva (Tortosa, 2009: 3). Se trata de un proyecto politico
emancipatorio que, en virtud de la plenitud, integra todas las dimensiones. Se trata de la
construccion de un proyecto postcapitalista, bajo el entendimiento de que el capitalismo ya no es
reformable.

El Buen Vivir, asi como otras medidas que pretenden ser una alternativa al desarrollo econémico,
a pesar de llevar afios de debate y andlisis no se asientan o no les es posible instaurarse en la
realidad actual, en este sentido no solo basta con el reconocimiento de la diversidad, la inclusion
de grupos excluidos durante décadas, y la incorporacién de ser humano y su relacién arménica
con la naturaleza; también sera necesaria, la participacion activa y empoderada por parte de la
sociedad. Lo anterior, como como condicion basica para hacer frente de forma propositiva y
proactiva a la enorme desigualdad que enfrentamos.

Estas lineas tedricas y conceptuales, asi como el horizonte interpretativo presentado hasta aqui
sera el marco desde el cual se partira, no solo para analizar la concepcién del Buen Vivir en la
comunidad Shuar, sino para medir sus alcances y limites como tradicion que nace de las
comunidades indigenas, y que regresa a ellas como proyecto hegemonico del Estado ecuatoriano
planteado en la Constitucion del 2008.

2.5 EIl Buen Vivir en el Ecuador

La conocida acumulacién sin fin podria terminar en un suicidio colectivo; es hora de considerar
que el crecimiento material no es la Unica via para sentirse bien, vivir comodamente o alcanzar
mejores niveles vida. No obstante, las criticas se han quedado en analisis; por un lado, no se han
definido indicadores, pardmetros o categorias que permitan conocer si un determinado sector
vive bien y de qué forma lo ha logrado; y por otro no se han delineado propuestas claras a nivel

Sandra Elisabeth Guzméan Chacén 36



u!m:xsﬁn O N

UNIVERSIDAD DE CUENCA

local o global que permitan cambiar el modo de vida y por lo tanto garantizar la vida de futuras
generaciones.

Para hacer frente a las inconsistencias mencionadas anteriormente y de manera especial a la
creciente desigualdad social y a los débiles intentos por mejorar la calidad de vida de la
poblacion, aparece el Buen Vivir como una alternativa para hacer frente al actual modelo
econdmico, politico y social del Ecuador.

El Buen Vivir plantea una cosmovision diferente a la occidental al nacer de lugares y formas de
vida no capitalistas; es una tarea en construccion y reconstruccion que comprende procesos
historicos y sociales de pueblos histéricamente excluidos. EI Buen Vivir y el Sumak Kawsay no
puede ser entendido como una alternativa Gnicamente al modelo econémico, tampoco implica
volver en el tiempo y encontrarse con un mundo ya inexistente; el Buen Vivir aparece inmerso
en el legado histérico de los pueblos indigenas, en sus aprendizajes, experiencias y
conocimientos, se forja desde los principios de la interculturalidad, integra diversas nociones y
visiones, por ello seria mejor hablar de “buenos vivires” o “buenos convivires”. (Albd, 2009).

2.5.1 Surgimiento del Buen Vivir en Ecuador

De acuerdo con Acosta, el Buen Vivir, que surge de un planteamiento utopico, nace e intenta
desarrollarse dentro de la realidad del vigente sistema capitalista y de la urgente necesidad de
impulsar en el mundo una vida sana, equilibrada, modesta en lo individual y colectivo,
promoviendo armonia entre los seres humanos y la naturaleza; una vida que ponga en el centro
la autosuficiencia y la autogestion de los seres humanos viviendo en comunidad.

La insercién del Buen Vivir en la Constitucion del Ecuador en 2008, se realizé en medio de una
critica al capitalismo, desde el inicio se entendio que el Buen Vivir y el Sumak Kawsay
representaban una blsqueda de alternativas para hacer frente no sélo a los impactos producidos
por el capitalismo, sino también a la crisis del modelo politico ocasionada por el liberalismo; por
lo tanto no se trataria de la busqueda de una alternativa méas de desarrollo, sino de busqueda de
una auteéntica y definitiva de propuestas que permitan superar el desarrollo.

Para la generacion de las propuestas no solo basta con el reconocimiento de la diversidad, la
inclusién de grupos excluidos durante décadas, y la incorporacién de ser humano y su relacion
armonica con la naturaleza; también serd necesaria, la participacién activa y empoderada por
parte de la sociedad. Lo anterior, como condicion basica para hacer frente de forma propositiva
y proactiva a la enorme desigualdad que enfrentamos.

Para pensar en el Buen Vivir como alternativa serd necesario echar abajo esos objetivos, politicas
y herramientas con las cuales se ha buscado inGtilmente el bienestar para todos. Por ejemplo, el
creer que existe un solo modelo de desarrollo al que todas las naciones deben llegar, el pensar
que para que existan paises ricos tienen que existir paises pobres. Es necesario plantear
indicadores para alcanzar y medir el Buen Vivir pero esto no sera posible hasta que se precisen
profundamente las raices, fundamentos y alcances del mismo.
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Es preciso también mencionar que, con tantos conceptos, aportes, discusiones y propuestas, el
Buen Vivir se ha convertido en un término sobre utilizado y manipulado de acuerdo a los
intereses e intenciones de cada grupo que lo usa; basta ver la cantidad de documentos y programas
que anuncian el término Buen Vivir como pauta publicitaria, para notar que hasta cierto punto el
Buen Vivir ha perdido esa esencia que lo identificaba, misma que fue caracterizada por
reconocidos intelectuales indigenistas ecuatorianos. (Maldonado, 2010, Viteri 2000 y 2003,
Davalos, 2008 y Macas, 2010).

2.5.2 EIl Buen Vivir en la constitucién

El Buen Vivir es conocido desde la emergencia politica de los gobiernos progresistas
latinoamericanos de Ecuador y Bolivia, centra su atencién en la implementacion de politicas
publicas que permitan superar el sistema capitalista de acumulacion exagerada y causante de
considerables desigualdades. No obstante, centrarse en politicas estatales es un riesgo, ya que, se
ha experimentado que los sistemas politicos y econémicos no cambian solamente desde lo
institucional, sino que obedece a un proceso instituyente de cambio: individual, colectivo y
social.

Dos paises andinos, Ecuador y Bolivia, impulsaron reformas constitucionales en las cuales se
adoptaron nuevos paradigmas tomados de los principios que rigen las formas de vida de los
pueblos indigenas, reflejo y signo del cambio de época que vive la region sur.’

Las reformas constitucionales consistieron en el reconocimiento y la inclusion de la diversidad,
con dicho reconocimiento se incluye a los grupos excluidos, se declara a la naturaleza como
sujeto y se sugieren las transformaciones economicas y politicas de forma radical; no obstante,
considero que aun falta mucho por trabajar, pues el proceso debe ser participativo y
completamente incluyente, considerando amplias propuestas sociales de una diversidad de
actores sociales: individuos de la sociedad civil, del Estado y de las instituciones.

La posibilidad de construir un Estado partiendo de la incorporacion de las nacionalidades y
pueblos al nuevo Estado Plurinacional exige como condicion necesaria; reconocer el
conocimiento y aporte de los pueblos indigenas, y trabajar duramente para incluirlos en las
diferentes actividades que se ejecutan a nivel de pais como un derecho y como una accion
necesaria para construir politicas publicas participativas.

El nuevo modelo de organizacion politica requiere un proceso profundo de descolonizacién en
todos los ambitos del quehacer social, politico, econdémico y religioso, es decir, se debe dejar sin
efecto aquellas situaciones de explotacion, subordinacion y presiones ejercidas por los paises
europeos. De la misma manera demanda el conocimiento profundo de los conocimientos, saberes
y experiencias y aportes que puedan dar los pueblos indigenas, los sectores periféricos, los grupos

5> Davalos, Pablo (2011): “Sumak Kawsay (La vida en Plenitud)”
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vulnerables etc.; caso contrario, se corre el riesgo de que las politicas publicas, a pesar de que
tengan la intencionalidad de resolver determinada situacion compleja, mas bien la empeore.

La Constitucion de la Republica del Ecuador, afio 2008, da inicio asi: “Decidimos construir. Una
nueva forma de convivencia ciudadana, en diversidad y armonia con la naturaleza, para
alcanzar el buen vivir, el sumak kawsay” (Asamblea Constituyente, 2008, pag. 15). Afios mas
tarde en el segundo plan de desarrollo nacional implementado por el Gobierno de Rafael Correa,
la idea movilizadora se expresa asi:

“El Buen Vivir es nuestro horizonte. Ofrece alternativas para construir una sociedad mas
justa, en la que el centro de la accidn publica sea el ser humano y la vida. Supera los limites de
las visiones convencionales de desarrollo que lo conciben como un proceso lineal, de etapas
historicas sucesivas, que reducen el concepto a una nocion exclusiva de crecimiento economico”

(Senplades, 2013, pag. 22)

La constitucién actual se diferencia de las anteriores porque hace un énfasis en la integralidad de
los derechos, se descentran derechos tradicionales y se incluyen nuevos temas y sujetos de
derecho. En esta nueva constitucion se coloc6 en igual jerarquia los derechos del Buen Vivir, los
derechos de las personas y grupos de atencion prioritaria, derechos de las comunidades, pueblos
y nacionalidades indigenas, constituye un replanteamiento de la concepcion de los derechos
humanos centrados en la comunidad.

En la época de los debates por incluir el tema del Sumak Kawsay en la constitucion, parecia que
los actores habian logrado un marco comun de accién politica y tedrica alrededor del Buen Vivir,
ahora aparecen distanciados y un tanto enfrentados respecto al concepto, alcance y aplicacion del
Buen Vivir.

En el caso particular de Ecuador, el proceso constituyente de 2008, se singulariza porque en él,
algunos movimientos y el gobierno nacional enfrentan sus argumentos y propuestas, que en
ningin momento deberian prestarse para una pelea de celo politico 0 menos aun por defender
espacios y privilegios; lo que estd en juego son visiones distintas de propuestas que permitan
enfrentar el modelo capitalista y construir un verdadero proceso de bienestar.

No obstante, desde el momento de la insercion del Buen Vivir en la constitucion hasta el dia de
hoy, se puede observar que los intentos de clarificacion de los conceptos Sumak Kawsay y Buen
Vivir no han hecho sino evidenciar una falta de consenso en torno a lo que inicialmente se
presentd como una perspectiva un tanto comun en aquel entonces para quienes presentaban a
dicho tema como una alternativa al desarrollo.
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3 CAPITULO IlI: ESTADO, COLONIZACION Y DESARROLLO EN LA
REGION AMAZONICA

Con la finalidad de asimilar a los pueblos originarios a la nacion ecuatoriana, las fronteras de
Ecuador en la region amazonica, experimentaron el poder del estado mediante mecanismos
ideoldgicos, politicos, econémicos y militares.

En el siglo XIX iniciaron los procesos independentistas en las colonias espafiolas en los
territorios de lo que hoy es el Ecuador, su caracter fue netamente criollo, excluyente de los indios,
mestizos y negros. Los terratenientes y los intelectuales lideraron las contiendas
independentistas; los indios por su parte, asumieron un papel pasivo, e incluso a favor de los
realistas, bajo el argumento que las clases criollas asumirian la administracion para su provecho
y explotacion de los sectores indigenas.

3.1 Lainvencion de un territorio y un nombre

La constitucién de las naciones latinoamericanas, segun Anderson, no solamente puede
explicarse por la influencia de la ilustracion y el capitalismo de imprenta, sino por la utilizacion,
por parte de las élites liberadoras, de dispositivos culturales para generar un sentido de
comunidad y de legitimidad emocional, como son los simbolos patrios y la construccion de una
historia comun de un territorio delimitado. (Anderson, 2000)

La ambigua delimitacion territorial del Ecuador con el Peru en la selva amazonica llevé consigo
una débil presencia estatal. La regidn fue considerada para el nobel pais, solamente como zona
proveedora de quinina para la exportacion en el siglo XIX 'y, a principios del siglo XX, como
zona rica en recursos naturales. Las nacionalidades amazonicas, fueron consideradas barbaras y
opuestas a la civilizacion occidental.

Para el Estado Ecuatoriano, la organizacion administrativa se centraba en el cobro de tributos
para los indigenas de la Sierra; los “jibaros”, pese a ser reconocidos como ecuatorianos, habitaron
en el territorio en forma paralela al resto de la poblacion ecuatoriana, y fueron “ciudadanizados”
con el ingreso de los salesianos a fines del siglo XIX luego de la firma del Concordato de la Santa
Sede ene 1866.

Continuando con la génesis de la Republica del Ecuador, por la diversidad de intereses
antagoénicos entre las élites latifundistas, se produjo la separacion de la Gran Colombia en 1830.
Los representantes de los departamentos de Guayaquil, Quito y Cuenca, decidieron bautizar al
nuevo “Estado libre e Independiente, como Ecuador, tal como lo habia hecho la Mision
Geodésica cuando visitaron el pais por los estudios de linea equinoccial. La decision fue tomada
por la Asamblea Constituyente, luego que el argumento que recordaba la herencia indigena
(Ayala Mora, 2008). Este hecho historico denota que la nacion imaginada fue producto de una
vision de estado monocultural, bajo el precepto tacito de la verglienza por su origen indigena.
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El Estado Ecuatoriano fue practicamente inexistente en la Amazonia, todo el poder
administrativo se ejercia para las estructuras hacendatarias, en los pequefios comerciantes y
artesanos en las ciudades. En la Amazonia, el Estado era el gran ausente y la presencia de la
poblacion blanco-mestiza casi inexistente. El crecimiento demografico de la poblacion blanca
fue limitado, y su area territorial se reducia a unos pequefios caserios cercanos a Macas; por su
parte, los pueblos amazdnicos continuaron con su forma de vida articulada a la caza y pesca en
extensas zonas selvaticas. Sobre el tema, Anne Christine Taylor, sostiene:

“.... la frontera amazonica del Ecuador se distingue, hasta la segunda mitad del siglo XIX, por
un claro retroceso demografico de la poblacién blanca (ente 1768 y 1850, las aldeas amazo6nicas
pierden las dos terceras partes de su poblacion no india en promedio) y por la debilidad de sus
intercambios econdmicos, sea entre colonos e indios, sea entre la sierra y la selva. Por cierto, las
bases de infiltracion colonizadora comienzan a sentarse en el sur. Sin embargo, este movimiento
es aun extremadamente limitado y hasta 1879, la poblacion mestiza permanente no es superior a
200 o0 300 personas en toda la region...” (Taylor A. C., 1994)

La region amazonica, permanecia fuera del poder estructural del estado. La capacidad del Estado
para organizar el territorio mediante la regulacién de la dindmica econémica, el mantenimiento
del orden, la vigilancia de fronteras y la garantia de la seguridad, como lo sostiene Mann, era
practicamente inexistente. Los caserios blanco mestizos sufrieron constantes ataques por parte
de la poblacion amazonica, situacion que obligaba a la poblacién colona a reconstruir sus
asentamientos en lugares diferentes, En repetidas ocasiones los misioneros catélicos fracasaron
en sus intentos por cristianizar a los “barbaros” debido a la precariedad de vias de comunicacion,
las enfermedades tropicales y las deficientes condiciones de habitabilidad, situacion que se
mantuvo constante hasta inicios del siglo XX. (Mann, 2004)

Otra cuestion que marcaba la vida republicana del Ecuador a inicios del siglo XX era que el
derecho al voto guardaba estrecha relacion con la propiedad de la tierra y la alfabetizacion, se
excluia a las mujeres y a los indios. Ayala Mora, planteaba que el Ecuador surgié como un Estado
débil y excluyente, donde los criollos impusieron una vision de continuidad hispanica distanciada
de la mayoria.

3.2 Laconversién de la barbarie a la civilizacién en las margenes amazénicas del Ecuador

En los afios 1860 y 1875 se consolidd el Estado Oligarquico Terrateniente, bajo la figura de
Garcia Moreno; y una emergente burguesia costefia ligada a la produccion y exportacion del
cacao vinculé en forma permanente al Ecuador con el comercio mundial.

El poder del Estado aplicado mediante las misiones cristiano cat6licas en la Amazonia, significd
que grupos humanos, asentados en las fronteras o margenes puedan ser sujetos de reconocimiento
estatal. La doctrina catdlica transmitié una forma de pensamiento y de vision del mundo
relacionada a la disciplina, a la fe en un dios con caracteristicas antropomorficas, donde lo
“normal” y lo socialmente aceptado era lo civilizado y lo apegado a la Constitucion y las leyes.
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El poder del estado empieza a ejercer soberania ya no sélo en el territorio, sino también sobre los
cuerpos. Das, Veena y Poole, Deborah, plantean que el Estado se reconstituye en los margenes
mediante estrategias orientadas a consolidad la ciudadania:

“Las margenes son simultaneamente sitios donde la naturaleza puede ser imaginada como
salvaje y descontrolada, y donde el Estado esta constantemente redefiniendo sus modos
de gobernar”. ...“Las estrategias de ciudadania, los imaginarios tecnologicos y las nuevas
regiones del lenguaje son constructoras del Estado y sus margenes” (Das Venna; Poole
Deborah, 2004).

Las misiones catolicas, sobre todo, las salesianas, a lo largo del siglo XX utilizaron la
alfabetizacion como una forma para evangelizar. La poblacion amazonica ingresé a las matrices
de pensamiento cristiano occidental y al conocimiento de la “historia oficial nacional” por medio
de la educacion oficial religiosa.

Las estrategias del Estado para posicionar su poder en la Amazonia fueron desarrolladas a partir
de las “practicas escritas”, como fue el aprendizaje del idioma castellano y la aplicacion de
registros censales, ejemplo de lo cual es el Primer Censo de Poblacion del Ecuador, realizado en
1950. La insercién del Estado en el control y manejo de la informacion de la vida privada y
comunitaria de dichas poblaciones, consolido el control estatal sobre los sujetos, la poblacion, el
territorio y la vida.

En definitiva, el Estado en la mitad del siglo XX emprendié en las margenes amazdnicas un
proceso de colonizacion por medio de la obediencia de los procedimientos sistematicos para
registrar la vida y la muerte, el sostenimiento al Estado de Derecho y su cuerpo juridico. Sin
embargo, dicho poder, ha sido deconstruido por los pueblos amazonicos por medio de una
resistencia silenciosa como es el desplazamiento paulatino de los pequefios asentamientos hacia
zonas selvaticas, ubicadas en las margenes derechas de los rios Zamora y Santiago, por citar solo
algunos ejemplos.

Por otra parte, la cristiandad trajo consigo la modificacion de la vida nOmada orientada a la caza
y la pesca. La creacion y funcionamiento de internados de nifios y jovenes amazonicos
condujeron a la transmision de los patrones de consumo y formas de comportamiento occidental.
El vestuario, la regularizacién de la vida cotidiana en funcién de la calendarizacién y el reloj, lo
que Anderson, denomino el “tiempo homogéneo vacio”, condujo a la modificacion de las
practicas cotidianas de reproduccion social. Se produjo la sedentarizacion, el aprendizaje de la
agricultura, y paulatinamente la nocion de Orden y Ley del estado fue asumida como “norma”.

En resumen, las etnias amazonicas a mediados del siglo XX, habian entrado ya por la puerta que
conduce a la integracion de la nacion imaginada. El aprendizaje de los simbolos patrios en los
internados salesianos, internalizo en los estudiantes amazonicos el sentido de pertenencia a una
nacion; el canto en idioma castellano del Himno Nacional, el repaso de la historia de la
independencia y de los acontecimientos de la guerra de 1941 con el Perd conflicto limitrofe,
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fueron los aspectos que construyeron, aunque débilmente, el sentido de pertenencia a lo nacional.
No obstante, como veremos mas adelante, tuvo que transcurrir hasta la decada de los noventa del
siglo XX para que los pueblos amazénicos cobren reconocimiento nacional como ciudadanos
defensores de la soberania nacional.

3.3 El poder del Estado — Nacién Ecuatoriano y la comunidad imaginada en la Amazonia.

Hasta la primera mitad del siglo XX, el poder del Estado Ecuatoriano en la Amazonia estuvo
mediado por la institucionalidad religiosa. La Iglesia Catdlica se torna funcional al proyecto de
la modernidad estatal, llevando consigo la civilizacién a la selva.

Las Fuerzas Armadas durante la primera mitad del siglo XX asumen como eje de su intervencién
interna, el solucionar el fraccionamiento nacional generado por el regionalismo y por la
discriminacion a lo indigena. Para el efecto, llevan adelante proyectos de homogeneizacién
cultural, como son: alfabetizacion de los indios en la Sierra y la Costa y con la promulgacion del
Servicio Militar Obligatorio (SMO) emitido en los afos treinta del siglo pasado. Mediante el
SMO grandes grupos de jévenes indigenas de la Sierra participaron en la conscripcién como una
forma para ingresar al mundo civilizado. Sobre el tema, Cecilia Ortiz Batallas en “Indios,
Militares e Imaginarios de la Nacion del Siglo XX”, expone un extracto del pensamiento del
Capitan Guerrero en la publicacién Funcion Social del Oficial en 1924 manifiesta:

“son los indios quienes requieren ser integrados en pos de la unidad nacional. La situacion
de este sector frente a la defensa, demanda ciudadanizarlos, lo que equivale a crearles
vinculos con la nacion darles una educacion civica, ellos, es decir “las tres cuartas partes
de la poblacion ecuatoriana, quién sabe si nunca han oido pronunciar la palabra Patria”.

Cabe destacar que, dentro del imaginario de las Fuerzas Armadas, los indios o las poblaciones
indias, eran los pobladores urbanos analfabetos de las regiones serranas del pais. Los pueblos
amazonicos aln no existian para las practicas del SMO y otras actividades similares. Las Fuerzas
Armadas en la primera mitad del siglo XX fueron visibles en la Amazonia por la construccion
de vias de comunicacion del Cuerpo de Ingenieros del Ejército.

El conflicto con el Pert de 1941, condujo a la reestructuracion del rol de las Fuerzas Armadas en
la Amazonia, mediante la politica de las “Fronteras Vivas”, esto es, la construccion y el
funcionamiento de Destacamentos Militares en determinados lugares de la Cordillera del Condor,
alrededor de los cuales posteriormente se edificaron pueblos, producto de los proyectos
colonizadores de los afios sesenta.

En la segunda mitad del siglo XX, el poder politico fue asumido por la Junta Militar de Gobierno,
cuya duraciéon fue desde 1963 a 1966, en una época marcada por la Guerra Fria y la emergencia
de la influencia de la Revolucion Cubana en el continente latinoamericano. La influencia de los
EEUU coadyuvé a que se impulsaran proyectos de corte desarrollista con el fin de alcanzar el
ansiado “progreso mediante la modernizacion capitalista del pais.
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Es en este contexto historico que se emite la Ley de Reforma Agraria y Colonizacién y la Ley
de Tierras Baldias y Colonizacion en 1964, con el objetivo de revertir las formas de produccion
precapitalistas de las zonas rurales; no obstante, este primer intento de modificacion de las
estructuras hacendatarias no prosper6 debido a que los intereses de los sectores econémicos de
la Costa entraron en contradiccion con los intentos de la Junta Militar por reformar el sistema de
recaudacion tributaria de las exportaciones.

Pese al corte periodo de tiempo en el poder por parte de la Junta Militar, las fuerzas Armadas se
reorganizan con miras a modificar su intervencion en la Amazonia. Con la promulgacion de la
Conscripcion Agraria Militar Ecuatoriana (CAME), los conscriptos amazdnicos se instruyen en
las técnicas agrarias y colonizacion para lograr el desarrollo nacional (Ortiz Batallas, 2006). La
formacion militar se centro en estrategias para la defensa de la soberania ante las posibles
incursiones del Ejército Peruano en las zonas limitrofes no delimitadas.

Habria que esperar hasta 1973, afio en que el Gobierno Nacionalista y Revolucionario de las
Fuerzas Armadas presidido por el general Guillermo Rodriguez Lara, promulgue la Segunda Ley
de Reforma Agraria y Colonizacién. Un nuevo golpe militar de 1976 -1979, emite la Tercera Ley
de Reforma Agraria en 1979.

Las leyes de Reforma Agraria y Colonizacion fueron un medio para que los pueblos originarios
amazonicos consigan el reconocimiento juridico de su posesion sobre la tierra, Sin embargo, en
forma paralela, el Estado fomentd la colonizacion de la Amazonia por parte de habitantes de la
Sierra, situacion que genero el inicio de una serie de conflictos territoriales y culturales entre las
poblaciones blanco mestizas con las amazoénicas.

Desde el punto de vista del Estado, las leyes de Reforma Agraria y Colonizacion posibilitaron la
territorializacion del poder del infraestructural del Estado en la Amazonia. Para el efecto, las
Fuerzas Armadas impulsaron la politica de intervencion de “Fronteras Vivas” como una forma
para colonizar las tierras selvaticas consideradas como deshabilitadas. El poder militar estatal
bajo el discurso de unién y soberania articula la defensa de los territorios nacionales con los
intereses de los nuevos “propietarios de la tierra”,

El imaginario de una nacion soberana, limitada, unificada de acuerdo a intereses colectivos, como
son la defensa del territorio se cristaliza y condensa en las tierras amazonicas en la década de los
afios setenta del siglo pasado. Los habitantes, sean colonos 0 amazdnicos, empiezan a manejar
discursos nacionalistas de pertenencia nacional en nombre de su propiedad sobre el suelo.

No obstante, es necesario aclarar, que la comunidad imaginada en la Amazonia, dista del enfoque
tedrico de Anderson cuando afirma que una nacidén imaginada se halla atravesada por la
“fraternidad y el compafierismo”. Los pueblos amazonicos, cito el caso de la nacionalidad shuar,
pese a reconocerse a si mismo como pertenecientes a un suelo nacional, han llevado a cabo una
diversidad de actos de resistencia ante la influencia, cada vez mayor de colonos, que se asentaron
en sus posesiones territoriales.
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La creacion de la Federacién Interprovincial del Centro Shuar en el afio 1964, con el apoyo de la
Mision Salesiana, tuvo como finalidad defender el territorio y la cultura shuar ante el avance
colonizador del Estado.

Las contradicciones sociales arriba expuestas, se han tornado en diversos territorios
irreconciliables. La intencionalidad del Estado de disponer de un poder infraestructural fuerte
que supere los antagonismos internos, ha fracasado en la Amazonia Ecuatoriana. Las fronteras
vivas, el acercamiento de las FFAA en actividades de desarrollo, incidieron parcialmente en la
construccion de una vision nacional.

Las infraestructuras estatales creadas en la Amazonia no han penetrado uniformemente en los
territorios. Basta observar la distribucion espacial de la Amazonia del sur del pais, por ejemplo,
para darse cuenta que los mayores beneficios de la infraestructura estatal las recibe el pueblo
blanco mestizo, donde se concentran las decisiones politico administrativas, el equipamiento
comunitario y el funcionamiento de la institucionalidad del Estado. Por el contrario, los pueblos
shuar, con una poblacion superior a los ochenta mil habitantes, se asientan en zonas degradadas,
con precarios sistemas de saneamiento y acceso a los servicios publicos.

3.4 Los pueblos amazonicos funcionales al poder del Estado

La nacion imaginada del Ecuador en 1830 se constituyo sobre la base de la herencia colonial en
la que los indios formaban un grupo humano inferior al blanco occidental espafiol. Fueron
funcionales al sistema colonial en la medida que eran mano de obra servil y gratuita.

La infravaloracion social de lo indio implicaba la imposibilidad de ser considerados como
“normales”, concepcién que se mantuvo, con sus variantes, hasta el siglo XX. Anderson, cita a
Linch en su obra The Spanish American Revolution, para ejemplificar la discriminacion y el
ideal de la supremacia occidental sobre las naciones originarias:

“Su ociosidad, estupidez e indiferencia hacia los esfuerzos humanos normales nos llevan a pensar
que provienen de una raza degenerada que se deteriora en proporcion a la distancia de su
origen...” (Anderson, 2000).

El peso ideoldgico de la infraestructura de los indios condujo a interrogantes sobre el papel que
éstos jugarian en la republica inventada. ¢ Qué hacemos con los indios? Era la pregunta tacita que
flotaba en el aire. Las élites criollas, al constituir su nacion mantuvieron las condiciones del
indigena bajo los mismos canones administrativos de la colonia, pese a reconocer que los ideales
de la lustracion sobre la igualdad y la libertad, constituian la piedra angular de la Republica.

A lo largo del siglo XIX el XX, los indigenas se mantuvieron al margen de los beneficios de la
ciudadania, del acceso a la educacion y bajo condiciones socio econdémicas precarias. Sin
embargo, los simbolos patrios de la nacion se permearon primero en el imaginario del indigena
de la Sierra, mientras la Amazonia necesitd un periodo de tiempo mas largo.
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Hasta antes de la Guerra del Cenepa en 1996, las nacionalidades de la Amazonia eran conocidas
solo superficialmente por el resto del pais que habitaba en las regiones de la Sierra y la Costa
Ecuatoriana. EI Censo de Poblacion de 1950, registra por primera vez informacion demografica
de dichas nacionalidades amazodnicas; no obstante, la informacion se condeso en resultados
regionales.

Pese a que la década de los afios sesenta constituye el periodo en el cual las nacionalidades
amazonicas, sobre todo la shuar, demandan reivindicaciones por parte del Estado, es el afio de
1995 que son reconocidos por su papel en la Guerra del Cenepa, bajo el discurso nacionalista que
su valor, espiritu guerrero y el conocimiento ancestral de la selva, posibilito la victoria frente al
enemigo peruano.

Cabe aclarar que previo al Conflicto del Cenepa, los indios del Ecuador en 1992 realizaron un
levantamiento en pro de la defensa de la tierra y el reconocimiento de su diversidad cultural. Sus
demandas son plasmadas en la Constitucion de 1998 en donde se reconoce al Ecuador como un
pais pluricultural y multiétnico, rompiendo con el ideal de nacién imaginada homogénea y
monocultural.

Las reivindicaciones del movimiento indigena de los noventa posibilitaron el reconocimiento
como ciudadanos ecuatorianos diferentes a la cultura hegemonica. Las Fuerzas Armadas
construyeron el discurso patriotico y heroico de los pueblos amazénicos, dividiendo a las etnias
que se asentaban en territorios soberanos de Per( y Ecuador.

El poder infraestructural del Estado utiliz6 el discurso de la pluriculturalidad y la multietnicidad
para funcionalizar el conocimiento del pueblo Shuar y ganar la contienda bélica. En las
preparaciones pre bélicas en el discurso militar se resaltaba la capacidad guerrera ancestral, el
conocimiento de las propiedades curativas de las plantas de la selva, las concepciones religiosas
sobre los dioses Shuar como Arutam y su relacion simbolica con la tierra. El discurso de la
Escuela Iwia da cuenta de ellos:

“Unicamente un soldado IWIA se ejercita sin descanso en las virtudes militares y est4
siempre dispuesto a dar su vida por la Patria. Su insignia es el rayo, que representa la
sorpresa, rapidez y alto poder destructivo de sus combates. Su color rojo constituye la
sangre vertida en el campo de batalla y el compromiso con nuestros sacros simbolos
patrios”. (Batallon de Operaciones Especiales en Selva, 2016).

Este lenguaje discursivo que une los preceptos universalistas de una nacién soberana con las
préacticas y cosmovisiones shuar, se mantiene hasta la actualidad. Se puede afirmar que la
construccion del discurso nacionalista de las FFAA con respecto a los soldados Iwia, posibilitd
el fortalecimiento del poder del Estado en la Amazonia en el nuevo milenio y la resignificacion
de la nacion imaginada con la legitimacion nacional de los lwia como héroes nacionales. No
obstante, esta resignificacion no ha eliminado las contradicciones y las desigualdades sociales de
los pueblos amazdnicos, que mantienen inc6lume su imaginario de pueblo atrasado por la
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colonizacion, cuyas demandas territoriales han generado enfrentamientos fisicos con el Estado
en el afio 2016.

En conclusidn, el Ecuador fue una invencién producto del imaginario de las élites criollas, donde
lo indio habria que ser negado en nombre de la civilizacion y la ley. Los pueblos amazdnicos,
aparecian solo como una nota al pie de los libros oficiales del siglo X1X. EI movimiento indigena
de 1990 sent6 las bases para la construccion de una nacién diversa con reconocimiento de la
multiculturalidad.

La comunidad imaginada ecuatoriana, nacida inicialmente bajo el discurso homogeneizante de
la igualdad, se ha caracterizado por profundas inequidades sociales entre sus habitantes. Los
poderes oligarquicos instrumentalizaron al indio de la serrania como mano de obra barata para
su beneficio y “ciudadanizaron” a los pueblos amazdnicos para sean funcionales a sus intereses
de Estado Nacion.

La indeterminacion de los hitos fronterizos amazénicos con el Per condujo a conflictos bélicos
en el siglo XX que obligé a la comunidad imaginada a resignificar su territorialidad en la
Amazonia e impulsar procesos institucionales para reforzar el poder del Estado.

En definitiva, la presencia del Estado en la Amazonia no ha logrado revertir la crisis estructural
de los habitantes de la region. Las enormes desigualdades en las poblaciones de la Amazonia,
conducen a agudizar los conflictos sociales, constituyéndose un reto para el Estado la reinvencion
de una nacién con una ciudadania incluyente y democratica.

3.5 Colonizacion y las Misiones en la Provincia de Morona Santiago

Los primeros contactos entre jibaros® y espafioles se sittian en el afio de 1534 con el Capitan Dias
de Pineda, quien descubre los territorios de Macas y Huamboya. En 1557, el capitan Juan Salinas
de Loyola, fundé las ciudades de Sevilla de Oro, Valladolid y Loyola.

Lo jibaros siempre se han diferenciado por su postura firme ante la dominacion de los espafioles.
Desde los primeros contactos, el jibaro rechazd fuertemente la ocupacion de espafioles y es
Quiraba quien, con un grupo de serranos, se alia a los jibaros de Santiago y Morona para terminar
con la dominacién espafiola. En el siglo XVII y hasta mediados del siglo XVI1I continuaron las
expediciones e intentos de conquista por parte de los espafioles, sin que éstos tuvieran éxito, pues
primo la valentia del jibaro.

8Jibaro es un término empleado por algunos historiadores y antropdlogos para referirse al entre muchos
grupos indigenas, al shuar. “Los jibaros son de estatura elevada, de cuerpo esbelto. Tienen la piel de un
color amarillo sucio de viejo cuero curtido, sus cabellos son largos, ralos y de color negro, lo pémulos
salientes, los ojos separados, labios gruesos, fisonomia repugnante. Feo, hermoso o gigante, el jibaro
seguira siendo la mas extraordinaria expresion sico-fisica de un pueblo y sus luchas han pasado a la étno-
historia, como retos a la civilizacién blanca, que envejece en sus propios mecanismos de dominacion.
(Costales Piedad; Costales Alfredo, 2006)
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“La resistencia que ofrece, este audaz, hombre de selva, no se repite en la historia del
Amazonas, en cualquier lugar lucha con un valor admirable, aunque sus enemigos
blancos le tachan de traidor, barbaro, salvaje y otros epitetos que poca dignidad a esta
tarea de conquista y reduccion”. (Costales Piedad; Costales Alfredo, 2006).

Desde entonces, el shuar al igual que otros grupos étnicos amazonicos, han sido los legitimos
duefios de su territorio y luchan constantemente por la defensa de sus derechos y su tierra.

3.5.1 Primeros contactos con el Pueblo Shuar

El “conjunto Jibaro”, en los inicios de la conquista espafiola del Alto Amazonas, y que en la
actualidad se ha reducido a cuatro grupos étnicos: Shuar, Aguaruna, Achuar y Huambisa, es
conocido gracias a los trabajos de Taylor (1981) y Descola (1984), quienes delimitan al
“Conjunto lingiiistico-cultural Jibaro” y ubican los principales subgrupos del mismo.

El cuadro etnogréafico-linguistico del siglo XV presenta una distribucion heterogénea que, en
lineas generales, coincide con los resultados de las investigaciones arqueoldgicas, al occidente
de los rios Macuma y Cangalme y la Cordillera del Condor.

En el momento de los primeros contactos con los espafioles y probablemente en el Gltimo periodo
prehispanico, existian en las estribaciones de los Andes algunos emplazamientos puruhaes y
cafaris. Estos ultimos estaban ubicados a lo largo de una franja de ceja de montafia que se
extendia, al sur, desde el rio Cuyes (al sur este de Sigsig), hasta las mérgenes del rio Upano en el
extremo norte de su arco fluvial, en las faldas orientales del volcan Sangay. En la siguiente figura
se observan estas ubicaciones.

lustracién 1: Ubicacién de los Jibaros en la Colonia
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Fuente: Enrique Ayala, Nueva Historia del Ecuador Vol 2.

La rebelién de los Jibaros fue reiterativa y acabd con el esplendor de aquellos descubrimientos,
conquistas y fundaciones esparfiolas en la Amazonia. Los pobladores de la ciudad de Cuenca,
luego de esta tragedia colectiva, no sélo que participaron en las expediciones punitivas, sino que
enviaron partidas de criollos por Xima, Gualaceo, Taday y San Bartolomé, en busca de la ciudad
del oro, Logrofio. Los pobladores amazonicos sufrieron por espacio de 150 afios las expediciones
externas, se extinguieron por completo los Yaguarzongos y Bracamoros. Los Jibaros, diestros
conocedores de la region, frustraron incontables expediciones criollas y espafiolas. De este modo,
el sur oriente ecuatoriano, poblado por la numerosa familia etno-linglistica jibara, lleg6 a ser
objeto de colonizacién, espontanea primero, luego estimulada por el CREA. De alli nacen los
pueblos nuevos: Gualaquiza, Bomboiza, Méndez, Sucua, Santiago y otros (Costales Piedad,;
Costales Alfredo, 2006).

AUn el pueblo shuar, principal heredero del “conjunto Jibaro”, mantiene su espacio, su lengua,
sus tradiciones, sus costumbres y su modo de vida. En la siguiente figura se aprecia el &mbito
geografico que ocupa en la actualidad el pueblo shuar, a lo largo de las cuencas de los rios Upano,
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Zamora y Santiago, principalmente (Patzelt, 1973). En este contexto se presenta a continuacion
una sintesis de sus principales manifestaciones culturales.

llustracién 2: Ubicacidon del pueblo Shuar, 1973
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3.5.2 Laregion Amazdnica en la época Republicana

Durante las primeras décadas de vida republicana del Ecuador, la region oriental se encontraba a
las mérgenes de Estado. Este hecho respondia a diferentes razones, entre las que se puede citar:
el desconocimiento del territorio amazonico, el fracaso de las avanzadas religiosas de mediados
de 1500 y 1600; la inaccesibilidad al sitio, y sobre todo a la oposicion por la ocupacion del suelo
de los pueblos nativos.

El ingreso a territorio amazonico tuvo cuatro intenciones: 1) Hacer frente a la presencia
colombiana y peruana por la deficiente delimitacién geogréfica de ese entonces, 2) Colonizar la
zona oriental, creando asentamientos, sean de extranjeros o nacionales, 3) Favorecer proyectos
de las élites econdmicas serranas, cuyo objetivo era la explotacion de productos como el caucho,
la canela, cafia de azucar, cascarillas, etc., y 4) Construccion de vias de comunicacion, entre ellas
una via interoceanica que facilitara el intercambio mercantil, desde el Océano Pacifico
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(Guayaquil) al Atlantico, a través del Rio Amazonas y sus principales afluentes. Este ideal solo
podia concretarse con la cooperacion de Per( y Brasil; empero, Unicamente Pert demostrd interés
por la concrecion de dicho proyecto.

Con respecto al punto 1, la deficiente o nula delimitacién geogréafica, Manuel Villavicencio en
su libro Geografia de la Republica del Ecuador de 1858, critico fuertemente a las autoridades
ecuatorianas por la falta de atencidn a la demarcacion de limites en la frontera de la region
amazonica, y resaltd los avances de Pert y Colombia en el territorio pendiente de limitar y la
apropiacion de poblados por parte de estos paises:

“De este modo o simplemente diciendo ‘esto es mio’ se ha apoderado en estos Gltimos
afios el Pert de gran parte del territorio ecuatoriano, avanzando cada dia mas, mientras
nuestras constituciones se contentan con repetir en todas ellas ‘Los limites se arreglaran
con las naciones vecinas’, sin tomar la precaucion de hacer reclamaciones continuas para
hacer valer la justicia y legitima propiedad cuando llegue el caso” (Villavicencio, 1858,
pag. 417).

Como ya se menciond, durante las primeras primera décadas de vida republicana, la region
oriental, que tan solo recibia el nombre de territorios orientales, estuvo débilmente articulada al
Estado. La deficiente gestion del Estado se limito a la presencia de un Gobernado en Quijos, el
mismo que tenia como encargo el cobro de tributos a la poblacidn, tributos que eran saldados con
0ro o pita.

En relacion al punto 2, Colonizar la zona oriental, esta propuesta se formul6 bajo el gobierno de
Vicente Ramon Roca en el afio de 1846, mediante un decreto, en el cual se crean dos comisiones
una presidida por el gobernador de Cuenca y otra por gobernador de Quito, con el objetivo de
poblar las localidades de Napo, Canelos, Macas, Gualaquiza y Rosario. El decreto ordenaba el
desplazamiento de militares, misioneros y poblacion marginal hacia el Oriente:

Los primeros intentos por establecer colonias en el Oriente tuvieron aspectos en contra, tales
como la fuga de los presos, pues no se contaba con control ni resguardo. En el afio de 1848
mediante decreto ejecutivo nuevamente, se propone atraer extranjeros europeos catolicos
asignando el pago de 25.000 pesos Yy los valores que procedieran del arriendo de tierras baldias
y de obras pias.” Ademas en dicha propuesta se fijaba que los colonos podian tomar las armas
para defenderse de los nativos barbaros que vivieren cerca de las colonias. (Esvertit, 2008)

Sobre los proyectos economicos y las élites serranas, en el afio de 1849, el Estado ecuatoriano
concedi6 dos privilegios para la extraccion de oro en los afluentes del Napo, la primera fue para
José Ignacio Vargas y José Maria Estrada y el segundo para Ledn ItGrburu®; dichas concesiones

" Aprobado por el Congreso en 23/11/1848 y sancionado el 24/03/2849. El Nacional N° 227, Quito, 1849.
8 Decreto legislativo para extraer oro en los rios del Oriente, dado por el Congreso en noviembre de 1849 y
sancionado en diciembre del mismo afio. Leyes y Decretos 1849.
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prohibian el uso de mano de obra indigena forzada y finalmente, parece que ninguna de esas
empresas llegd a establecerse en la zona.

Grandes grupos econémicos de la Sierra que procuraban actividades comerciales en la Amazonia,
promovieron la apertura y el mejoramiento de las vias que conectaban la Sierra y el Oriente. Para
alcanzar dicha intencidn, se pensaba en la utilizacion de trabajo subsidiario de indigenas de la
regién; no existia preocupacién alguna por las repercusiones que podria tener esta idea, en todo
caso lo que se discutia en aquel entonces era a que proyecto asignar ese tipo de trabajo.

En el afio de 1853, Jose Maria Urbina decret6 oficialmente la navegacion sobre el rio Amazonas
y sus afluentes, sin ninguln tipo de restriccion. Con el decreto se intentaba enlazar la economia
nacional al flujo comercial de Europa, eximiendo el pago de puertos a los buques extranjeros y
los impuestos a las importaciones, y se posibilitaba la cesion de tierras a los colonos nacionales
0 extranjeros que tuvieran la intencion de radicarse en el Oriente.

En cuanto a la construccién de vias de comunicacion, no fue un tema de facil concrecion. A
pesar de que, en el afio de 1853, se decretd que el Amazonas seria de libre navegacion al comercio
internacional, semejante propuesta, significd una amenaza para los paises vecinos, Per( y Brasil;
pues estos dos ocupaban los primeros lugares respecto a la explotacion de recursos naturales en
la Amazonia, por ello trataron de detener en lo posible la navegacion sobre el Amazonas. Brasil
concedio la libre navegacion en 1867 y Perti en 1968. Como se puede observar, Ecuador mantenia
una posicién de desventaja frente a sus vecinos, como lo analiza la autora Natalia Esvertit.

La construccion de vias que unieran la Sierra y el Oriente, tampoco se pudieron ejecutar. La falta
de recursos y el mal estado de las vias en todo el pais, contribuyeron a que el oriente se quedara
nuevamente relegado a las margenes del Estado, la prioridad central siempre fue dotar y mejorar
las vias entre la Sierra y la Costa ecuatoriana, donde se concentraba el movimiento econémico
de todo el pais.

3.5.3 La Amazonia, la proveedora de recursos

La Amazonia durante el siglo XIX estuvo marcada por dos sucesos: por un lado, estuvo la
extraccion del caucho en buena parte de su territorio, y por otra, debido al conflicto territorial
con el Perd, se impulsaron discursos nacionalistas para el asentamiento poblacional y uso del
suelo de toda la Amazonia. Se planearon y efectuaron proyectos de gran envergadura que
planteaban la “Conquista del Oriente” para el Ecuador. Dichos proyectos, que incluian la
inmigracion y la colonizacién a gran escala, asi como la construccion de grandes vias de
comunicacion entre la Costa, la Sierra y el Oriente, y el establecimiento de la navegacion
interoceénica a traves del Amazonas, se presentaron como la panacea para lograr el control
efectivo sobre este territorio.

En 1891 se presentd un proyecto para articular el norte y el sur de la Sierra con el Amazonas, a
través de los rios Napo y Santiago, respectivamente, el mismo, incluia el establecimiento de
puertos y la navegacién a vapor. En concreto, se propuso establecer un puerto en la poblacion de
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Paute y otro en la desembocadura del Santiago en el Amazonas; asi como dos puertos en el Napo:
uno en Santa Rosa y otro también en su desembocadura. Se planific6 la construccion de un centro
poblado en la confluencia del rio Zamora con el rio Santiago, otra en la desembocadura del
Pastaza en el Marafién y varias en el curso del Napo y Putumayo.

lHustracion 3: Proyectos de ferrocarriles al Oriente de Ambato al Rio Curacay y de Puerto Bolivar al Rio
Amazonas (por Cuenca o por Loja)

Sucumbfos

Archidona

Rio
Curaray Rio Putumayo

RioTigre

Rio
_ Rio ' Morona
Santiago-Zamora

Rio Pastaza

Rio Marafién-Amazonas

Fuente: La incipiente provincia. Amazonia y Estado Ecuatoriano en el siglo XIX. Esvertit, Natalia.
Quito 2008.

Respecto a la introduccién de la navegacion fluvial, se identifico la necesidad de importar desde
Europa dos vapores, para recorrer los rios del Oriente desde el Yapura hasta el Santiago, los
cuales traerian inmigrantes europeos Yy se llevarian los productos de exportacion desde la zona.
Se propuso por primera vez en la construccion de un ferrocarril al Oriente, desde Puerto Bolivar
a un punto navegable del rio Santiago que diera acceso al Amazonas.

En concreto, dicha propuesta, que data de 1894, planted la construccion de una linea férrea que
conectase Puerto Bolivar, Machala, Cuenca y los rios Paute y Santiago, culminando en un punto
navegable de este Gltimo, donde se estableceria una aduana. La compafia constructora se
comprometié a construir el ferrocarril en 15 afios, a cambio de lo cual solicit6 al gobierno la
cesion de terrenos y un privilegio de 90 afios para la explotacion de la linea.

En los afios siguientes, el gran proyecto ferrocarrilero Puerto Bolivar-Amazonas se replante6 en
diversas ocasiones, ya fuera pasando por Cuenca o por Loja, y entré en competencia frontal con
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otra propuesta de ferrocarril al Oriente que debia articular Ambato en el rio Curaray. (Esvertit,
2008)

3.6 Las Misiones
3.6.1 Primeras avanzadas catélicas

Las primeras misiones catélicas en la Amazonia se remontan al siglo XVII, tiempo que el que
los jesuitas ingresaron a la Gobernacion del Mainas, los franciscanos se instalaron en el norte del
oriente ecuatoriano y los dominicos en la regién de los Canelos.

En los primeros afios de vida republicana, las misiones se singularizaban por la presencia
inconstante de religiosos en las misiones de Quijos, Canelos, Macas y Gualaquiza, dirigidos pode
sacerdotes seculares. En este contexto, una vez mas, el empresario Manuel Villavicencio, critico
los abusos cometidos por los curas en contra de los nativos del Oriente. Segun Villavicencio,
quien fuera gobernador de la provincia oriental, manifestd que los curas seculares, que eran
conocidos como “curas de montafia” se dedicaban a enriquecerse con el cobro de los impuestos
religiosos, destinados para su manutencion e incumplian con la misién de “civilizar” a la
poblacion indigena:

“Con titulo de curas de montafia se ordenan los que no tienen congrua, personas jovenes,
sin mundo, ignorantes muchas veces, i que siguen la carrera eclesiastica, mas como
especulacion, que por sentimientos de vocacion verdadera... El joven clérigo marcha a
su curato, con el disgusto con que se marcha al lugar de la espiacion; mientas dura en el
destierro que debe servirle de noviciado, o de prueba meritoria, muy poco cuida de
instruir a los feligreses, trata de sacar las ventajas que puedes, hace las fiestas, los
casamientos, cobra diezmos y primicias, y con lo que puede reunir hace un comercio
inmoral y forzado; luego sale a disfrutar en los pueblos de afuera, abandonando a los
feligreses”. (Villavicencio, 1858, pags. 362-363)

A lo largo y lo ancho del Oriente se expandieron nacleos misioneros, con el objetivo principal
de “civilizar a la poblacion”; sin embargo, la presencia de los misioneros constituia una carga
pesada para los indigenas; los sacerdotes lejos de cumplir con su deber, cometian atropellos, ya
que tomaban los alimentos gratis y eludian el pago a los comerciantes. Como puede apreciarse,
la forma de intervenir el territorio estuvo marcada por el abuso y la inequidad de la poblacién
externa hacia la poblacion nativa de la zona.

En lo que a Macas, Gualaquiza y Zamora corresponde, las misiones fueron bastante limitas, en
virtud de que el clérigo no contada con recursos econémicos y misioneros suficientes, y al ataque
permanente de indigenas shuar. El autor Villavicencio, indicaba la existencia de grupos indigenas
shuar cristianizados en Alapicos y Mendena (Quiza Méndez) y Guambina en el territorio de
Macas y que constituian aliados estratégicos para la colonizacion de Macas.
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Para el sostenimiento de las misiones, se idearon dos planes que coadyuvaran la intencion
principal: Plan econdmico y uno técnico. Primero, en cuanto al tema economico, el Gobierno de
Ecuador solicitd al vaticano la adjudicacién de los fondos de la Bula de Cruzada para la
manutencion de las misiones. Dicha peticion dio curso, no asi la intencion, pues los fondos fueron
utilizados para otros fines, para el afio de 1847, el Estado adeudaba considerables cantidades a la
Bula de la Cruzada. Segundo, en cuanto. Segundo, en lo que respecta al tema técnico, debido a
la débil presencia de los misioneros en la zona, por la falta de preparacién técnica y vocacion
religiosa, se planteo la fundacion colegios religiosos.

3.6.2 Garcia Moreno y el plan evangelizador

Mientas que las zonas de Napo y Canelos se encontraban bajo el mando de comerciantes y de
autoridades locales, la rebeldia indigena impedia los propositos de las misiones en Gualaquiza,
Zamora y Macas. Para hacer frente a esa situacion, Garcia Moreno trazaria un plan para afianzar
la presencia del Estado en Oriente, consolidando la presencia de misioneros jesuitas en la zona.

La gestion del gobierno de Garcia Moreno, se caracterizaria por la alianza entre el Estado y la
Iglesia para intervenir en la olvidada Amazonia Ecuatoriana. La colonizacion, dotacién de
infraestructura e inmigracion, que respondian a proyectos politicos y econdémicos de gran
envergadura, le fueron adjudicados a la “Compafia de Jesus”, para que, a través de la
ciudadanizacion indigena, fueran efectuados.

Parecia que las misiones habian terminado por los afios de 1700, con la expulsién del monarca
espafol Carlos I11; no obstante, la idea de un Estado teocratico, impulsado por Garcia Moreno,
visualizaba el retorno de las misiones religiosas. El objetivo central incorporar a los grupos
amazonicos en el proyecto evangelizador y civilizatorio del presidente Moreno; esto, bajo la idea
de “progreso del pais”.

Sin embargo, diferentes circunstancias dificultaron el prop6sito de Garcia Moreno, entre ellas se
puede mencionar: falta de recursos econémicos, el desacuerdo de grupos econémicos Yy
autoridades locales que su por su propio bienestar les era conveniente oponerse, y sobre todo, a
la oposicion por parte de los indigenas a la idea de un mandato misional. (Muratorio, 1994, pag.
84).

En lo que a este periodo respecta, la presencia de los nativos fue criticada como un obstaculo
latente tanto a poder como a la interaccion regional, asi mismo, se le juzgaba bajo la errada nocién
de que el jibaro carecia de humanidad: “resultante de todas las fuerzas salvajes combinadas, como
las cascadas y las quebradas, como las garras de las fieras y el veneno de las serpientes (Alvarez,
citado en Bottasso 1980:73)

En este contexto, las misiones de Gualaquiza y Macas no fueron del todo exitosas, la resistencia
violenta del pueblo shuar hizo que los planes quedaran sin base. La oposicion indigena en el Alto
Napo no tampoco debe ser desestimada, pues junto al problema entre misioneros y autoridades
locales, dificultaron de forma representativa las misiones.
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3.7 Colonizacion en el canton Santiago

En el siglo XIX, el Oriente Ecuatoriano, fue el centro de ejecucion de politicas extractivistas y
colonialistas del Estado, las iniciativas condujeron a un leve incremento poblacional de
habitantes de la sierra ecuatoriana; empero, el verdadero proceso de expansion demogréfica se
produjo a finales del XIX 'y comienzos del XX con la llegada de la Mision Salesiana posterior a
la Revolucién Alfarista de 1895.

Santiago de Méndez crecid a principios del siglo pasado con habitantes de Azuay y Cafar. Con
la caida de los precios del sombrero de paja toquilla, en la década de los afios cincuenta se agudiza
el éxodo de poblacion serrana hacia Méndez 'y otros lugares cercanos
(http://lwww.municipiosantiago.gob.ec).

En la década de los afios treinta del siglo pasado, el auge de la extraccion de oro en las riberas de
los rios Paute y Upano, generd otro movimiento de poblacion con lo que se configuraron nuevos
asentamientos de colonos en Tayuza, Santiago, Patuca, Copal, Chupianza y San Luis del Acho.
Cabe destacar que en estos lugares se encontraban pueblos shuar que vendieron sus tierras o
simplemente las abandonaron para trasladarse a lugares mas alejados.

Fotografia 4: Panordmica de la cabecera parroquial Patuca, canton Santiago de Méndez

Fuente: Recorrido de campo, marzo de 2018.

El proceso de ocupacion del territorio de Méndez, tuvo las siguientes caracteristicas: colonos que
se radican en las planicies mas cercanas a los rios, donde se desbrozo selva para reemplazarla
por pastos cultivados y fincas de gran extension dedicadas a la ganaderia. Paralelamente, la
poblacion shuar se desplaz6 en forma paulatina a los territorios de las margenes de los rios, como
una forma para preservar su medio de vida y continuar con la recoleccion de frutas, la caza de
mamiferos y especies de pajaros, ademas de la pesca.

Fotografia 5: Unidn de los Rios Negro y Paute (Bella Unién y Santiago de Méndez)
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Fuente: Recorrido de campo, marzo de 2018.

Ello generd asentamientos claramente diferenciados hoy en dia, caracterizados por estructuras
urbanas con servicios basicos, centro de poder politico, sistemas de conectividad de mejor calidad
y cobertura més alta de servicio de transporte, educacion y salud. Por el contrario, centros shuar
dispersos, desprovistos de servicios basicos, con baja cobertura de servicios y alejados del poder
politico.

En los afios 60 y 80 del siglo pasado, las Fuerzas Armadas Ecuatorianas buscaron estrategias
para garantizar la defensa nacional, una de ellas fue la creacion de “fronteras habitadas” mediante
la colonizacion. En este sentido, dos factores conducen al crecimiento poblacional en el area:

0] De forma natural y sencilla varias personas se asentaron en lo que hoy es Santiago,
utilizando la navegabilidad del rio Santiago.

(i) Los asentamientos a lo largo de las riberas del rio Santiago se produjeron por la
colonizacion apoyada por el Estado a través del Centro de Reconversién Econémica
de Azuay, Cafiar y Morona Santiago.

3.7.1 Conexiones entre Sierra y Oriente

Como ya se ha mencionado en acapites anteriores, el mandato de Garcia Moreno se destac por
su empefio en vincular el pais, a través del disefio y ejecucion de politicas viales, pero sobre todo
direccionadas a la articulacion entre la Sierra y la Costa. A pesar de la necesidad de construir
vias que unan la Sierra y Oriente, que favorecieran la tan ansiada civilizacién, a través del
intercambio comercial y el desplazamiento de misioneros, en la época garciana limitados fueron
los esfuerzos por fomentar este ideal.

En la época en la que termina el gobierno conservador de Garcia Moreno y abordan al poder,
gobiernos progresistas como el de Antonio Borrero e Ignacio de Veintimilla, la Amazonia sufre
un considerable atraco sobre sus recursos naturales, especialmente sobre la cascarilla. Es
importante mencionar que, a pesar de la extraccion de recursos, no habia avances en el
mejoramiento de las vias Bafios- Canelos y Riobamba-Macas, que eran las que mayor
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movimiento de cascarilla tuvieron, esto quiza responde a que, los las empresas comerciantes abria
y trabajaban sus propias vias de transporte (Esvertit, 2008, pag. 241). Esto indica que habia débil
presencia del Estado, pues las empresas que usufructuaban de la Amazonia, trabajaban sin
ninguna regulacion y al margen de las politicas estatales.

Por otro lado, la mision jesuita continuaba en su afan por mejorar la ruta Quito — Napo, y en las
zonas del Austro, surgio la idea de construir canales de transito entre Paute-Méndez, y Sigsig-
Gualaquiza, mientras se seguia fortaleciendo el camino entre Loja y Zamora.

3.7.2 Lavia Paute — Méndez

En el afio de 1978, un grupo de azuayos presenta la idea de emplazar una via desde Paute hasta
Méndez, esta Ultima era una zona considerada, rica en cafia de azlcar y zona fértil para muchos
otros tipos de producciones. La via tenia el siguiente recorrido: desde Paute se atravesaba las
localidades de Guachapala, Palmas y Guarainag, hasta llegar al Valle de Méndez; donde se
encontraban poblados shuar.

Una vez realizada la expedicién y comprobado el tiempo que se tardaria en arribar a Méndez
desde Paute (2 dias aproximadamente), el Jefe Politico de Paute, solicité al Gobierno Central,
trabajo subsidiario para la apertura de la via. En 1978 el gobierno liberal de Veintimilla, asigno
los recursos para la compra de herramientas y el desbrozamiento de una primera parte de la
trocha, la misma que se ejecutd con indicaciones de shuar de Méndez.

En esa misma época, indigenas shuar visitaron Paute y Cuenca, dicha visita cambia la percepcion
de los indigenas frente a la colonizacidn, probablemente en virtud de la insercion del shuar en la
economia monetarizada, pues asi lo manifesto el Gobernador del Azuay:

“Han traido muestras de cacao blanco, canelon o sea canela ordinaria y de varias resinas
aromaticas, que las han vendido a precios corrientes, con conocimiento del valor de la
moneda”.®
Al poco tiempo, la trocha inicial no dio buenos resultados, por lo que afios mas tarde se emplazo
una nueva trocha con el financiamiento de la empresa privada, Ordofiez Hermanos, que quiza
tenia como objetivo realizar actividades econdmicas en el territorio de Méndez. Con esta nueva
obra, se visualizd en el pais la posibilidad de llegar hasta el Marafién y por fin la tan ansiada
comunicacion con el Atlantico a través del Amazonas y sus afluentes.

A continuacién, un extracto del Gobernador del Azuay, Mariano Moreno en 1880, refiriéndose
a la importancia de la via. Lo interesante de este extracto es examinar la forma de referirse sobre
la poblacion indigena shuar y al importante avance en tema de relaciones sociales, para los
blancos mestizos.

9 Oficio de Mariano Moreno, Gobernador del Azuay, al ministro del Interior, Cuenca 1978. En EIl Ocho de
Septiembre N° 73 (Quito 26-06-1878). Sobre la construccion de una trocha de Paute a Méndez.
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Poco hace, que mandé explorar una via facil y pronta para establecer comercio i relaciones
con los salvajes que ocupan las ricas comarcas del Oriente. En efecto, se hizo el traso del
camino desde la parroquia de Palmas hasta la tribu de Méndes, se trabaj6 un camino de
herradura en bastante extension; y medida la distancia que hay entre Palmas, pueblo de
cristianos y Méndez, tribu de infieles... Se obtuvo mas todavia, y es que esos desgraciados
habitantes de las selvas, reconocieran la ventaja de esta empresa, y que vinieran, como
han venido muchas veces a conocer esta ciudad y establecer relaciones de amistad con las
autoridades ofreciendo su cooperacion al trabajo del camino...”. 1

3.7.3 Las misiones durante el progresismo

Al igual que en la época de gobiernos conservadores en Ecuador, los gobiernos progresistas
vieron en las misiones catdlicas, un instrumento para obtener el dominio total sobre el territorio
oriental y sus pobladores, y de esta forma hacer frente a problemas limitrofes con paises vecinos.
Como se ha mencionado, el plan evangelizador de Garcia Moreno, se habia truncado tras su
muerte en 1875; sin embargo, antes de morir elevé un pedido al vaticano, a través de la cual
solicito la creacién de mas vicariatos en el Oriente, que posibilitaran su ambicioso plan.

La gestion de Garcia Moreno, fue retomada en el gobierno de Antonio Flores (1888) y se vio
plasmada en 1893, con la aprobacion de la Santa Sede. Se crearon cuatro vicariatos, Napo, Macas
y Canelos, Méndez y Gualaquiza; los dos primeros bajo la administracion de los jesuitas, el
tercero le fue asignado a los salesianos y el cuarto, le correspondid a los franciscanos. Asimismo,
se determind que se asignarian recursos econdmicos para el sostenimiento de las misiones en los
diferentes nucleos.

La conformacion de los Vicariatos tardo tiempo en concretarse debido a dos aspectos gran
relevancia en esos afios: 1) el problema fronterizo entre Ecuador y Per(, y 2) el financiamiento
de las misiones. Ecuador us6 las sanciones del vaticano en cuanto a la asignacién de recursos,
para demostrar su soberania sobre los territorios del Oriente que se encontraban en disputa; Peru
nunca acepto la creacion de vicariatos sobre sitios que se hallaban en litigio. En definitiva, existia
una serie de factores que obstaculizaban las misiones catolicas en Oriente, y por tanto el ingreso
de esta regién al Estado Ecuatoriano.

En lo posterior se tomaron medidas para dar sostenimiento a las misiones catdlicas en el Oriente,
por ejemplo, en el afio de 1890, el congreso aprobé mediante decreto que los réditos obtenidos
en la venta de polvora, fueran asignados a las misiones en el Oriente, y que lo mismo se hiciera
con las rentas eclesiasticas percibidas en el pais.

Una vez controlados los problemas econdmicos y politicos de modo temporal, las misiones
tuvieron que enfrentarse a la oposicion indigena por el mandato misional y a los conflictos entre
las autoridades locales y los misioneros. De todos los grupos de indigenas que se resistieron al

10 Mariano Moreno: “Informe del gobernador de la provincia del Azuay”, 1880, citado en La Incipiente Provincia
del Oriente, Natalia Esvertit, 2008.
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proyecto misional, ha de destacarse el shuar por su conviccion y su forma de defender su
territorio. Tan intensa fue la oposicion que, en el afio de 1884 los Jesuitas se vieron en la
necesidad de abandonar Macas, mision que afios mas tarde fue reemprendida por los dominicos
(1891). De igual forma, la resistencia de los “shuaras” hacia el sur (Zamora) se agudiz6, logrando
que los franciscanos también se retiraran.

A pesar de la insuficiencia de recursos econdémicos, del devenir politico, y de la resistencia de
los grupos indigenas establecidos en el Oriente, las misiones, con el poder otorgado por el
Gobierno sobre el territorio, lograron en cierta medida, la inclusion de la region amazonica en el
Estado. De este modo, los misioneros se convirtieron en los portavoces hacia exterior y en los
principales asesores del Gobierno sobre las estrategias a utilizar en el Oriente, ademas ejercieron
un rol de representantes del Estado, en el enfrentamiento entre caucheros y autoridades del Perd,
por la disputa de territorio y control de la mano de obra indigena. (Esvertit, 2008)

A nadie se oculta, que ademas de las grandisimas ventajas espirituales que nuestros
Misioneros proporcionan, se aflade entre otras temporales, la muy importante de mantener
el espiritu de nacionalidad en las tribus puestas a su cuidado, afirmar por lo mismo el
dominio de la Republica en los territorios & que ésta tiene derecho, y suministrar datos de
grande valia en cuanto se refiere & la configuracién y extension territorial de esas regiones,
casi por sélo ellos explorada. Y hoy que toda la nacion tiene puesta la mira en la
colonizacion e incremento del Oriente, serd ora patridtica favorecer a los Misioneros, y
auxiliarles religiosamente con el pago oportuno de las subvenciones asignadas por la
ley.”1

Como se ha podido apreciar, la poblacion shuar mantuvo contacto permanente tanto con la Iglesia
Catolica, a través de su mision evangelizadora, como con grupos econdmicos y autoridades
locales. Desde el inicio las relaciones entre los shuar y los misioneros no fueron Unicamente
religiosas, en su convivencia se produjeron importantes intercambios culturales, que en lo
posterior darian pie a nuevas formas de vida. Las misiones fueron instrumentalizadas por el
Estado con el Unico fin de integrar al territorio del Oriente al Estado Nacional, sin considerar los
impactos que dicho fin conllevarian.

3.7.4 Los salesianos en Méndez

Los salesianos arribaron a Ecuador en 1888 y llegaron a Méndez en 1893 para ocuparse del
Vicariato de Méndez y Gualaquiza. Fue el religioso Julio Matovelle quien, en representacion de
varias familias acomodadas del Azuay, las mismas que poseian tierras en el Oriente, diligenci6
para que la mision creada en Gualaquiza, fuera asignada a los salesianos. En el afio de 1890,
gestiono ante el Vaticano la asignacion de recursos econdmicos y humanos para la instalacion de
salesianos en los vicariatos de Gualaquiza y Méndez.

11 Pedro Rafael, Arzobispo de Quito: “Informe del Arzobispo de la Arquididcesis de Quito”, 1994. Citado en la
Incipiente Provincia, Incorporacion del Oriente Ecuatoriano al Estado Nacional, Natalia Esvertit, 2005.
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Confiando en la bondad de Vuestra Sefioria y en el gran compromiso y esmero religioso
que se brinda a los asuntos religiosos de esta Republica, no dudo en suplicarle para que
influya con toda su influencia sobre la Santa Sede para que cuanto antes se erijan los
Vicariatos Apostolicos en nuestras selvas orientales. Las dificultades que antes se oponian
por la cuestion limitrofe entre Ecuador y Per( puede decirse que ya estan superadas gracias
al tratado Internacional dado entre las dos Republicas: gracias a eso ademas de los
territorios del Vicariato confiados a los Padres Jesuitas y Dominicos queda para el Ecuador
una inmensa region poblada por tribus salvajes bastante numerosas; y éstas necesariamente
reclaman uno o dos vicariatos mas para ser evangelizadas convenientemente”.*?
Entre las primeras intenciones de los salesianos en el oriente ecuatoriano se puede citar la
implementacion de escuelas con fines practicos™ y la construccion de vias que conectaran la
Sierra y el Oriente, de modo que se facilitara el ingreso de colonos. Sin embargo, los planes no
se pudieron concretar debido a la débil intervencion de la mision sobre los indigenas, ademas de
un incendio al parecer provocado en las instalaciones de la mision y de una epidemia de viruela
que ocasiond el apartamiento de los indigenas.

¢Por qué los salesianos en la construccion del Estado- Nacion de Ecuador? La congregacion
salesiana se caracteriz6 por la formacion técnica y de sensibilizacion que impartia a nifios y
jovenes, dicha ensefianza establecia una relacion armoniosa entre el educador y el educando,
sustentada en la profundizacion de los conceptos de autoridad y obediencia, este método fue el
que llamo la atencidn de gobiernos latinoamericanos, principalmente al de Ecuador. (Orgaz,
2013)

Las acciones de los salesianos debian ser integramente programadas, pues se trataba de trabajar
con poblacion delicada, en el sentido de que se trataba de habitantes resistentes a la llegada de
poblacion externa, y que ademas residia en sitios de dificil acceso.

“Me preparo a enviar a Quito a un grupo de salesianos, donde en la parte oriental de las
cordilleras viven todavia a la sombra de la muerte, miles de almas que esperan la obra del
misionero catélico”. (Don Bosco, 1887, citado por Guerreiro, 1974:30)

Segun la autora Cecilia Ortiz Batallas, la intervencion en el territorio shuar puede describirse en
dos etapas:

12 Carta de Julio Matovelle al Delegado Apostélico, Quito, 1890. En Bottasso: Los Salesianos y la Amazonia Tomo
I: relaciones de viajes, 1893 - 1909, pp. 393 -394.

13 |os salesianos se distinguian de otras misiones catolicas por sus intervenciones relacionadas al progreso e
innovaciones técnicas y cientificas. Revisar en Juan Bottaso: Los shuar y las misiones, Carlos Tobar, Ministro de
Educacion en 1885, se refirio a los salesianos de siguiente forma: “La sociedad salesiana es, por asi decir, el resultado
de la fusion entre los principios del catolicismo y las tendencias de este siglo del vapor y la electricidad”.
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3.7.4.1 Primera etapa

Los misioneros salesianos con el afan de entablar lazos de amistad con la poblacion shuar,
replicaron acciones de los misioneros que los habian antecedido. Les ofrecieron articulos que
para los shuar eran novedosos, el fin era introducirse en la dindmica del pueblo shuar.: “Los nifios
jivaros que los padres han confiado a las Misiones para que los eduquen, llegan salvajes; con el
entrecejo fruncido, recalcitrantes y con el aire de desconfianza, se plantan en un angulo de la
estancia sin que haya medio de sacarles fuera una palabra. So6lo los regalitos: espejos, aretes,
bolitas, collares, etc., (...) los amansan un poco y asi muy despacio llegan a transformarse en
pequefios amiguitos™*

La educacion a la poblacién infanto-juvenil seria el eje central de la actividad salesiana en la
selva ecuatoriana. Los religiosos se hacian llamar “educadores de la fe”” y no como profesores,
como en realidad lo fueron. Diversos factores marcaron las complejas primeras relaciones entre
los shuar y los religiosos, entre las que se puede citar: el temor de los shuar hacia lo nuevo y
externo, la percepcion de que los shuar constituian un grupo “salvaje” y las diferentes
cosmovisiones que tenian tanto religiosos como shuar.

Los nifios fueron victimas de maltrato por parte de los salesianos, fueron separados de sus
familias, pues se consideraba al ncleo familiar como la fuente de su comportamiento primitivo,
fueron incorporados en nuevas formas de organizacion. A los infantes de entre las edades de 5y
7 afos se los aislé en internados, en donde los religiosos modificaban los comportamientos,
creencias, idioma, forzandolos a usar uniformes en lugar de su vestimenta habitual y a
comunicarse Unicamente en castellano. (Ortiz Batallas, 2010, pag. 521)

A pesar de que la intervencion salesiana se centro en la poblacion infanto—juvenil, no se descuido
a la poblacion adulta, a quien por su condicion mas reacia, habrian de reducirlos, creando
circunscripciones salesianas en sitios estratégicos, eliminando la dispersion de los asentamientos
shuar.

Los salesianos aprendieron el idioma shuar como un instrumento valioso para adentrarse en las
formas de vida de los nativos; desde adentro y con arma en mano, por asi llamar al aprendizaje
del idioma, pudieron dominar al pueblo shuar; degradaron sus saberes y sus practicas, bajo la
nocién del bien y del mal, satanizando la cultura de este pueblo indigena.

“En la etno-historia de la nacién shuara, en ninguno de los ciclos se prescinde de la agresion en
sus creencias religiosas- El colonizador, igual que el evangelizador, aun sabiendo que en las
sociedades aborigenes, la religion es un elemento integrador, acometen airadamente contra ella
y en lugar de transferir limpia y espontaneamente, las verdades cristianas al infiel, al catecimeno,
le ensefian la sumision y la dependencia contrapuestas a la humildad” (Costales Piedad; Costales
Alfredo, 2006, pag. 143).

14 _Instituto de las Hijas de Maria Auxiliadora, Cincuentenario en el Ecuador, Quito, 1965. Pag. 50
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Los misioneros salesianos arreglaron matrimonios entre los jovenes shuar que residian dentro la
mision; el objetivo era formar familias monogadmicas y terminar asi con la poligamia
(Rubenstein, 2005). Antes de 1950, otro mecanismo para conformar familias educadas bajo los
preceptos catdlicos, fue el de crear asentamientos con familias monogémicas shuar, a fin de tener
control y dar ejemplo al resto de habitantes.

3.7.4.2 Segunda etapa

Esta segunda etapa se vio marcada por el desarrollismo, pues ocurre a mediados del siglo XX.
La intervencion de los salesianos sobre los shuar toma un nuevo panorama, a mas de
evangelizarlos y educarlos, en esa época se pensé que los shuar podian generar opciones que
pudieran generar desarrollo.

El shuar ya habia tenido bastante contacto con el mundo exterior a la selva, a través de los
comerciantes, las autoridades establecidas en la provincia del Oriente, las misiones y algunas
familias blanco mestizas radicadas en lo que hoy se conoce como cabeceras cantonales.
Religiosos y shuar compartian el significado de cosas o actividades cotidianas: idioma,
vestimenta, alimentacion, religién, educacion. La larga convivencia entre los religiosos y shuar,
hace que la mision catolica de un giro; si bien al comienzo de la evangelizacién satanizo las
creencias y practicas de las culturas nativas, en esta segunda etapa, los misioneros mostraron
respeto por las creencias y précticas del pueblo shuar. (Ortiz Batallas, 2010). Se sustituy6 la
imposicion, por el dialogo, el fin era mediar entre las creencias catdlica y la shuar, de modo que
el cristianismo tomara sentido desde la fe de los shuar.

Lo anterior lleva a considerar un sincretismo religioso, pues se trata de pueblo indigena educado
bajo una concepcion multicultural. Se dejaron de lado los elementos que resultaban impositivos
pensados bajo un enfoque homogeneizador y se optd por evangelizar sobre la base de creencias
que eran similares, por ejemplo, ambas cosmovisiones creian en un poder superior; los cristianos
creian en Jesus y los shuaras creen en Arutam.

“Entonces, la manera de hacer mision antes del concilio, eran que ellos debian botar la
cultura, y hacerse un cristianismo como los colonos, como los otros. Entonces, ;quién es
JesUs? entonces, Jesus es Dios, pero Dios que es, Dios es Apachi, el colono dice Dios,
no identifica Arutam con Dios, entonces Arutam es otro, y Dios es otro, entonces, si Jesis
es Dios, no es shuar, es colono. Entonces, Jesus colono, no es un Jesus Dios, mi Dios.
Entonces ahora se esta haciendo ese esfuerzo de identificar a Dios que se ha encarnado
Arutam, se ha encarnado en la virgen y se hizo Jesus, entonces Jesus es su Dios. Ese
esfuerzo estamos haciendo en la iglesia, por orden del concilio mismo, para que reconozca
que Jesus es Dios, porque de no Jesus es un colono, lo ha traido los misioneros, viene de

Sandra Elisabeth Guzméan Chacén 63



A

UNIVERSIDAD DE CUENCA

los misioneros, no es nuestro. Si Jesus es Dios, entonces es de los colonos, pero si Jesus
es Arutam, es nuestro”®®

Tal como se puede observar, no sélo hubo influencia por parte de los salesianos sobre los shuar,
sino también viceversa. Desde que ocurrié reconocimiento y valoracion a las creencias de los
shuar, este Gltimo pudo participar activamente en temas relacionados con su organizacion y su
formacion. Ademas, por esa época, en el contexto internacional desperto el interés y la valoracion
por la diversidad étnica y cultural, lo que contribuia a que los misioneros consideraran su forma
de intervenir en el territorio. La catequesis doctrinal e individualista fue reemplazada por una
catequesis mucho mas practica, cuyo centro era la sociedad y su accion social (Broseghini, 1993).

3.8 Organizacion Politica Administrativa (FICSH)

Antes de resefiar la estructura organizacional del pueblo shuar, se presenta a continuacién un
“antes” y un “después” de la organizacion socio-politica de los shuar, basado en una comparacion
de los autores Jaime Zallez y Alfonso Gortaire.

Tabla 2: Organizacién Socio - Politica

N° ANTES AHORA

1 | “Grupos Unificados” por: territorio, | Unificados fundamentalmente por los
lengua, lazos familiares — étnicos, defensa. | mismos lazos y por su afiliacién a la
Federacion

2 | Carentes de poder politico centralizado. Poder centralizado en la Federacion
de Centros Shuar

3 Autoridad del paterfamilias. Del jefe | Transferencia de autoridad a la

ocasional “carismatico”. Federacion: Ejercida por — Sindicos —
Jefes de asociacion — Pres. Federacion
— Asamblea.
4 | Organo: “Chimpi”: Tradicién, ley ordenes. | Organos: Radio Federacion,

Periddicos Chicham. Publicaciones

15 Entrevista a Siro Pellizaro, abril de 2018. El padre Pellizaro muestra esa nueva forma de evangelizacion,
totalmente contraria al modo utilizado al principio. Para lograr el objetivo, que era el de difundir el mensaje del
cristianismo en los pueblos selvaticos, las misiones sustentaron su mensaje en las creencias existentes en el pueblo
shuar. Por referir un elemento, los misioneros usaron la mitologia shuar para introducir preceptos del evangelio.
Conforme menciona Siro Pellizaro, ejecutaron esta idea muchos afios después de convivir con los indigenas shuar,
pues al arribar a la zona se tenia una concepcidn totalmente diferente. Hasta la actualidad continGian buscando
mecanismos para catequizar a los nifios y jévenes shuar bajo un enfoque combinado de cosmovisiones cristianas e
indigenas shuar.
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N° ANTES AHORA
del Centro de Documentacion e
Investigacion  cultural ~ shuar -
Escuelas Radiofonicas - Cursos de
capacitacion de lideres.
5 Familia: Unida: Unidad de produccién, | Pierde su importancia nuclear y
base social, &mbito de autoridad del | bésica.
Paterfamilias.
Poligamica en cotados casos;
Patriarcal; Poligdmica (poliginica, no
poliandrica) Usorilocal. Tradicidn seguida sin rigidez.
Matrimonio por: derecho al primo cruzado | Mayor capacidad de eleccion de
de sexo opuesto, levirato, sororato, | conyuge.
negociacion, conquista y rapto.
Mayor libertad, instruccion vy
Sumision de la mujer movilizacion de la mujer.
6 Familia extensa: Participa de una regién. | Aparicion de Centros. Formados en
Unido en ritos, fiestas, guerra. base a la familia extensa. Grupos de
300 aprox.
Asociaciones de Centros: vinculados
Propiedad comunal. Posesion de un | por territorio y linajes.
territorio.
7 Tribu: familias extensas emparentadas por | Federaciébn de  Asociaciones vy
algiin matrimonio. Centros. Méas amplia que la Tribu
(Agrupados de las cinco principales).
8 Ausencia de las Clases sociales Estratificacion incipiente, tanto de
personas como  centros,  segun
instruccion, economia, poder.
9 Ausencia de grupos de poder. Grupos de poder en pugna
10 | Prestigio por cumplimiento de instruccién, | Capacitacion, dinero,
iniciaciones, investiduras, valor, pericia en | castellanizacion,  adquisicion  de
caza, pesca, guerra. simbolos econémicos de prestigio:
ropa, radio.
Haber vengado todas las muertes de su
grupo Cargos en la Federacién.
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N° ANTES AHORA

11 Relaciones: Intercambio. CEDOC. Fraternales, Utilitarios.

Alianzas ocasionales de defensa.

Fuente: Jaime Zallez y Alfonso Gortaire
Elaborado por: Sandra Guzman

Se puede observar como la poblacion shuar paso de un estado de ausencia de poder y de clases
sociales, de aplicar justicia indigena, de conformacion de familias extensas, y de una
organizacion descentralizada, a concentrar el orden y las decisiones en federaciones y
asociaciones, al uso de la moneda como forma de intercambio, a reducir la poligamia, a la
castellanizacién como medio principal de comunicacidn, entre otras précticas.

En el afio de 1964 los shuar, con la ayuda de los misioneros salesianos, conformaron la
Federacion de Centros Shuar (FICSH); la historia de la Federacion Shuar, es la historia de la
incorporacion de los shuar en el estado ecuatoriano. (Rubenstein, 2005); la organizacion como
una federacion legitimé a los shuar como ecuatorianos, concediéndoles derechos de ciudadanos
y otorgandoles capacidad de gestion y dialogo frente al Estado.

La constitucién de los shuar como federacidn, propicid la construccion de la identidad de este
grupo indigena dentro de estado ecuatoriano, la FCSH proporcion6 a la circunscripcién shuar
una base territorial e institucional, que posibilito el reconocimiento y la reivindicacion étnica en
el pais; permitié a los shuar incorporarse en la sociedad nacional con ciertos privilegios, entre
ellos la admiracion por su sus practicas pasadas (reducciones de cabezas) y por su asimilacion
del estado nacional mediante la instruccion de los salesianos (Ortiz Batallas, 2010).

En la actualidad, la mayor parte de la poblacion shuar es socio de la Federacién Shuar, una
organizacion con un sistema jerarquico occidental, con un directorio electo de forma democratica
y con una demarcacion geogréfica definida en el momento de su constitucion.

3.8.1 Organizarse la via para proteger el territorio}

Un elemento trascendental en la historia de colonizacion y nacionalizacion del pueblo shuar,
fueron los colonos provenientes de la sierra ecuatoriana en busca de minerales y productos
caracteristicos de la Amazonia; y de paises vecinos como Colombia en el periodo de extraccion
del caucho en los afios 1880 y 1920. La poblacién proveniente de la Sierra Central y Austral tenia
como objetivo asentarse en suelo selvatico por las enormes riquezas naturales que este poseia,
ello representd mucha presion para al territorio y para el pueblo shuar, pues los nativos al sentirse
despojados de sus tierras ancestrales protagonizaron invasiones Yy surgieron fuertes
enfrentamientos. De estos sucesos, nace la denominacion colectiva de pueblo guerrero, violento
y sanguinarios (Esvertit, 2008).
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Como se indico en los items anteriores la colonizacion en el Oriente constituia una politica de
estado para incorporar al territorio amazonico ecuatoriano al Estado. Precisamente, en aras de
efectuar esa politica, es que se encomendo a los salesianos la tarea de ciudadanizar a la poblacion
nativa a través de diferentes estrategias: evangelizacion, educacion, fin de la poligamia,
organizacion, entre otras. No obstante, una de las actividades que mas resistencia provoco y que
hasta la actualidad genera conflicto fue la asignacion de terrenos a colonos para que cultivaran 'y
habitaran superficies que por siglos habian sido propiedad de los shuar.

Los colonos que arribaron al Oriente, en su mayoria provenian de las provincias de Azuay, Cafar
y Chimborazo, los asentamientos poblaciones se ubicaron de forma indistinta y fueron los
propios nativos quienes entregaron las tierras a cambio de objetos que ellos consideraban
novedosos 0 a cambio de precios risibles.

Los salesianos preocupados por el riesgo al que se enfrentaban los shuar con respecto a sus
territorios, comunicaron al gobierno central, con la finalidad de buscar soluciones. Por el afio de
1950, los salesianos presentaron algunas propuestas al gobierno, en ellas enfatizaban la necesidad
de politicas que permitieran proteger las tierras habitadas por los shuar, considerando que el
territorio es parte fundamental para la cultura y el futuro como grupo indigena. El gobierno de
turno de aquella época concedid a los salesianos la representacion del grupo “indigena shuar;
dicha representacion como una forma de evitar abusos que pudieran cometerse en contra del
shuar, por su desconocimiento del castellano y del nuevo sistema en el cual se insertaban.
Ademas, se continuaria con el plan inicial, reducir la dispersién de los shuar, concentrandolos en
asentamientos controlados, mejorando el uso de la tierra y protegiéndolos de la enajenacion de
tierras colona.

La representacion de los salesianos sobre los shuar vino ademés acompafiada de acciones que
promovian al shuar como un agente politico y sujeto de su propio desarrollo (Guarderas, 1974).
Por citar un caso, un suceso que marcé la cohesién como shuar y la atencion del parte del Estado
hacia este territorio, fue el conflicto limitrofe entre Ecuador y Pert en 1941; luego de la guerra 'y
de la posterior firma del Tratado de Rio de Janeiro, este grupo étnico se dividio, algunos shuar
pasaron a formar parte del territorio peruano y el resto continuo en Ecuador. El Estado por su
parte, intensifico la presencia ecuatoriana tanto civil como militar en la frontera, convirtiendo a
los shuar y a su territorio en un espacio simbolico por estar situado en el area de litigio.

El Estado cred el Instituto Nacional de Colonizacion (INC) el cual, a través del Centro de
Reconversién Econdmica del Azuay en 1952 inicid procesos organizados de colonizacion de
habitantes provenientes de Azuay y Cafar. Afios mas tarde dicho proceso tomé mayor fuerza en
los afios de 1960 y 1970, bajo los gobiernos Ramoén Castro Jijon (Junta Militar) y Guillermo
Rodriguez Lara, donde se expidieron las Leyes de Reforma Agraria y Colonizacion.

A pesar de que en las leyes antes referidas se amparaba la adjudicacion gratuita y directa de las
tierras a los shuar, éstas no se cumplieron, la adjudicacion se tornaba cada vez mas compleja y
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los shuar continuaron perdiendo territorio. Con ese escenario desalentador, la Unica via para
conservar la tierra, era la organizacion del pueblo shuar.

Shuar y salesianos promovieron la organizacion como solucion al conflicto territorial, crearon la
FCSH, una organizacion cuyos miembros son exclusivos de la etnia shuar, a continuacion, los
principales ideales que caracterizaron la conformacion de la Federacion:

e Conservacion de la cultura, idioma y territorio.

e Proteccion de los derechos de los shuar

e Fortalecimiento de la integracion de la etnia shuar al Estado

e Construccion de la identidad shuar, de forma que el resto de grupos indigenas y no
indigenas los reconocieran.

“...cuando formaron la federacion, no la fundaron ellos, la fundaron los misioneros (...) para
defenderlos de la invasion de la colonizacién, por eso se hizo la Federacion y eso tenian que

’

hacer los dirigentes...".
Entrevista Padre Siro Pellizaro, 2018.

En la actualidad la Federacion Interprovincial de los Centros Shuar (FICSH) es una estructura
organizativa de tercer grado, creada en el afio 1964, que agrupa a 38 asociaciones y 490 centros
shuar. El objetivo de la FICSH se centra en la defensa de sus tierras y la proteccion de su
identidad. El Territorio actual es de 900.688 has, de las cuales hasta el 2013, el 80% tiene titulo
global colectivo. Por otra parte, el grupo territorial shuar de la Cordillera del Condor creé la
figura de Territorio Shuar Protegido para la Conservacion y Constituyé un Comité del Gobierno
del Pueblo Shuar Arutam (CGPSHA) reconocido por la FICSH. El pueblo Shuar Arutam esta
conformado por 10.000 personas, tiene una superficie de 200.000 has y fue creado en el afio 2001
y 2003, en la primera asamblea con dirigentes de 60 centros shuar.

Las principales organizaciones de las Nacionalidades Shuar y Achuar en Morona Santiago, son
la NASHE, OSHE y FICSH. La NASHE, con sede en Makuma, recién en el 2010 cambia su
nombre a FIPSE, Federacion Independiente del Pueblo Shuar del Ecuador; De maés reciente
conformacion es la Organizacion Shuar del Ecuador (OSHE) con 40 Centros y la Organizacion
Independiente Shuar de la Amazonia Ecuatoriana (OISAE).

La NASHE, OSHE y la FICSH formaron en 1998 el Comité Interfederacional como mecanismo
de defensa y espacio para el debate de estrategias a tomarse frente al tema petrolero y mineria,
asi como también como un mecanismo de coordinacion politica, cuyo brazo politico es MUPP —
PACHAKUTIK.
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3.9 Asentamientos territoriales concentrados y dispersos

Por el afio de 1894 emprendio la Mision Salesiana en el Oriente Ecuatoriano, con una duracion
aproximada de 50 afios. Mas de cien afios después de concluida la mision, se puede observar la
influencia de esta mision sobre la poblacion; caracterizada por ser mayoritariamente cristiana,
por su constitucion organizacional y por sus nuevos modos de vida.

El establecimiento de la Misidn Salesiana fue clave para el proyecto de ciudadanizacion. El
canton Santiago de Tiwintza fue fundado por los Salesianos, quienes en un inicio intentaron
asentar el pueblo en lo que actualmente es la comunidad de Kushapuk; sin embargo, por pedido
del Coronel Lamar, comandante del ejército en 1958, la poblacion civil se ubic6 junto al
Destacamento Militar, hoy Batalldn de Selva 61.

Los lazos de familiaridad y/o amistad de la poblacion residente con los militares que permanecian
en el batallon y con los maestros que trabajaban en los centros educativos, fueron determinantes
para el traslado de colonos al lugar. Con la colaboracién de un diputado de la provincia de
Morona Santiago, se consiguio elevar al asentamiento de Santiago a parroquia el 25 de enero de
1966, parroquia que pertenecia a Santiago de Méndez. Con el CREA se logro la fundacion de
San José de Morona con 15 colonos procedentes de parroquias del Azuay en 1991 se eleva a
Santiago a la categoria de parroquia. El 23 de octubre del afio 2002, después de varias gestiones,
en el gobierno de Gustavo Noboa Bejarano, se aprob6 la cantonizacion de Tiwintza.

La Mision Salesiana es una de las principales ejecutoras del camino de herradura desde el Azuay
y fue la fuerza motora para transmitir las visiones del mundo occidental, basadas en el Estado de
Derecho, el tiempo lineal, la propiedad privada y la concepciones monoteistas de la religion; en
contraposicion a una cosmovision del tiempo multilineal, donde coexisten el pasado y futuro en
una sola temporalidad, en la cual las concepciones sobre la propiedad del suelo son comunales 'y
guardan relacion con el uso de la selva, donde prima el principio del derecho consuetudinario y
la legitimidad por encima del derecho privado.

Auln hoy, luego de 100 afios de la intervencion de agentes externos en los pueblos amazonicos,
se mantienen sus formas de ver los relacionamientos sociales y ambientales, si bien hoy, la gran
mayoria, se reconocen como pertenecientes a la fe catélica y ser ciudadanos de un Estado de
derecho, su vida doméstica, pablica y comun es considera como parte de un todo. Aln es posible
escucharlos referirse a su pueblo shuar como una gran familia comdn, por ello un shuar que
habita en Gualaquiza puede encontrar a sus primos, tios y sobrinos en poblados de Santiago de
Méndez; aln es posible escucharlos referirse a su dios Arutam como el principal dador del
universo, equiparable al Jesus de los cristianos catdlicos.

Entonces, entender la trayectoria histérica de estos asentamientos, es entender un cimulo de
intereses estatales que impulsaron el éxodo de poblacion serrana con el fin de posicionar su poder
dentro de un territorio considerado rico en recursos naturales, minerales e hidrocarburiferos.
Significa mirar con otros ojos la innovadora estrategia de Reforma Agraria que impulso el Estado
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en la década de los afios sesenta y setenta, luego de la caida de las exportaciones de los sombreros
de paja toquilla, donde se produjo, en su maxima expresion, la devastacion de grandes reservas
de bosque para dar paso a los pastos cultivados orientados a la ganaderia extensiva.

Enresumen, la formacion de los asentamientos tuvo la siguiente dinamica: colonos que se radican
en las planicies mas cercanas a los rios, donde se desbroza selva para reemplazarla por pastos
cultivados. A su vez, la poblacion shuar se desplaza en forma paulatina en los territorios de las
margenes de los rios, como una forma para preservar su medio de vida y continuar con la
recoleccion de frutas, la caza de mamiferos y especies de pajaros, ademas de la pesca. Ello genero
asentamientos claramente diferenciados hoy en dia, caracterizados por estructuras urbanas con
servicios basicos, centros de poder politico, sistemas de conectividad de mejor calidad y
cobertura mas alta de servicio de transporte, educacion y salud, y centros shuar dispersos,
desprovistos de servicios basicos, con baja cobertura de servicios y alejados del poder politico.
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4 CAPITULO V: EL CANTON SANTIAGO DE MENDEZ, DIAGNOSTICO
4.1 Santiago de Méndez

El objeto de estudio definido para esta investigacion, es la poblacion shuar del cantén Santiago,
emplazado sobre el Valle del Upano en la provincia de Morona Santiago. El cantén Santiago
limita al norte con Sucla y Logrofio, al Sur con el canton con el cantén Limon Indanza, al Este
con la frontera internacional de Peru y al Oeste con territorios de las provincias de Azuay y Cafiar.
El canton esta conformado por 7 parroquias: Santiago de Méndez, Copal, Chupianza, San Luis
del Acho, San Francisco de Chinimbimi, Patuca y Tayuza. (GADM Santiago, 2015)

llustracién 4: Ubicacion del Cantén Santiago

Zona de Estudio

MORONA SANTIAGO

Santiago
de Méndez

Elaboracion: Sandra Guzman

En el cantdn Santiago, los primeros pobladores fueron los shuar. No obstante, en la actualidad
coexisten dos grupos claramente diferenciados: shuar y colonos. Las diferencias se sustentan en
el idioma, las costumbres, las caracteristicas econdmicas y culturales y en sus formas de vida.

La poblacién shuar del canton Méndez, representa el 37,20% del total de habitantes que residen
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en dicho canton. El pueblo shuar es poseedor de una cultura rica y Unica, por su idioma, musica,
gastronomia, medicina ancestral, festividades; ademas del enorme territorio natural (718.2220
has legalizadas y 150.000 has por legalizar) sobre el cual se ubican sus asentamientos.

Los colonizadores que arribaron a Santiago, procedian de las provincias vecinas de Azuay y
Cariar, llevados por la crisis econdmica causada por la caida el sombrero de paja toquilla, llegaron
a la Amazonia en busca de mejores oportunidades. Debido a la extraccién de oro en las orillas
de los rios cercanos al territorio de Santiago de Méndez, los primeros foraneos en llegar, fueron

los mineros.

Fotografia 6: Representacion entre Colono y Shuar, Canton Méndez

—

" Fuente: Recorrido de campo 20-04-2018
Elaborado por: Sandra Guzman

Debido al boom de la explotacion aurifera en la parroquia Santiago, y por ende al crecimiento
poblacional que experimentaba el territorio, el Gobierno Central, mediante decreto ejecutivo
decide elevarla a cantdn el 23 de septiembre de 1942. A partir de ese acontecimiento se
establecieron instituciones publicas, representantes del gobierno para atender y gestionar las
demandas de la poblacion (GADM Santiago, 2015).

Tabla 3: Poblacion segun parroquia
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Poblacién Poblacién % shuar, respecto al
Canton/Parroquia Total Shuar total
Santiago 9.295 3.249 34,95%
Santiago de Méndez 3.008 474 15,76%
Copal 480 27 5,63%
Chupianza 467 42 8,99%
Patuca 2.133 1.110 52,04%
San Luis de El Acho 618 164 26,54%
Tayuza 1.510 709 46,95%
San Francisco de 1.079 723 67,01%

Chinimbimi
Fuente: PDOT Santiago de Méndez, 2015
Elaborado por: Sandra Guzman

4.2 Indicadores sociales
4.2.1 Densidad poblacional

El area de estudio comprende la zona urbana del cantdn Santiago y sus 6 parroquias rurales. La
superficie del canton Méndez, representa el 7,03% del total de la provincia de Morona Santiago;
desde el punto de vista demografico, la proyeccion cantonal proyectada al 2018 asciende a 10.859
habitantes, lo que representa el 5,76% del total de su provincia.

Tabla 4: Poblacidn nacional, provincial y del cantén Santiago

Descrincion Poblacién Proyeccion
P 2010 | poblacién 2018
Nacional 15.012.228 17.023.408
Provincial 153.163 188.028
Santiago 9.665 10.859

Fuente: Censo de Poblacion y Vivienda. 2010. Instituto Nacional de Estadisticas y Censos. INEC
Elaborado por: Sandra Guzmén

4.2.2 Poblacion asentada en la zona urbana y rural

En el pais el desplazamiento de la poblacion de las zonas rurales hacia las ciudades consideradas
polos de desarrollo como Quito, Guayaquil y Cuenca, fue un fenémeno social vinculado al boom
petrolero y a la instauracion del proceso desarrollista de sustitucion de importaciones impulsado
por las dictaduras militares de los afios sesenta y setenta del siglo XX.

El fendbmeno urbanizador en el Ecuador se ha mantenido con tendencias crecientes en el pais; en
el afo 1990, la poblacion urbana al 55,41%, mientras que en 2010 subid a 62,77%. Sin embargo,
en la provincia de Morona Santiago sucede lo contrario, la poblacion tiende a concentrarse en las
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zonas rurales, es asi que, para el afio 2010 la poblacién asentada en el area urbana fue de 33,55%,
frente al 66,45% de poblacion que se ubicaba en el area rural. Este comportamiento se mantiene
en la proyeccion realizada por el INEC para el afio 2018, el 33,77% de poblacion reside en la
zona urbana del canton y el 66,23 en la zona rural.

En el cantén Santiago la distribucién de los habitantes segun areas, sigue el comportamiento
provincial, aunque el porcentaje de poblacion que reside en el area urbana es aln mas bajo, es
asi que, el 24% de poblacién habita en la zona urbana y el 75,50% en la zona rural.

Tabla 5: Poblacion del Cantdn Santiago de Méndez

Area de residencia  Hombre Mujer Total
Area Urbana 1.114 1.163 2.277
Area Rural 3.745 3.273 7.018
Total 4.859 4.436 9.295

Fuente: Censo de Poblacion y Vivienda. 2010. Instituto Nacional de Estadisticas y Censos. INEC
Elaborado por: Sandra Guzman

4.2.3 Comportamiento demogréafico
4.2.3.1 Tasa de Fecundidad

Morona Santiago, es la provincia con la tasa de fecundidad més alta en el Ecuador, pues registra
una tasa de 3,9 hijos en el afio 2015. En general todas las provincias del Oriente, registran una
alta tasa global de fecundidad. Las provincias de Pichincha, Tungurahua, Galapagos y Azuay,
presentan tasas mas bajas.

Tabla 6: Tasa de Fecundidad

Morona Santiago 4,7 4.4 3,9 3,3
Napo 3,9 3,8 3,6 3,3
Zamora Chinchipe 3,9 3,7 3,5 3,1

Pichincha 2,2 2,2 2,1 2,0
Tungurahua 2,5 2,4 2,3 2,2
Galépagos 2,5 2,5 2,4 2,4

Fuente: Censo de Poblacion y Vivienda. 2010. Instituto Nacional de Estadisticas y Censos. INEC

Elaborado por: Sandra Guzman
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4.2.3.2 Esperanza de vida

En el pais las probabilidades de muerte de la poblacion han disminuido durante los ultimos afios,
producto, entre otros factores, de la ampliacion de la cobertura y/o mejoramiento de la calidad
de los servicios de salud, saneamiento y educacion. Sin embargo, en lo que respecta a esperanza
de vida segln sexo, Morona Santiago junto a otras provincias del Oriente, presentaba una de las
tasas mas bajas para mujeres.

Tabla 7: Provincias con mayor y menor esperanza de vida en el Ecuador, segun sexo

Los Rios 68,6 69,1 69,8 71
Esmeraldas 69,1 69,5 70,2 71,3
Chimborazo 70,0 70,8 71,9 73,4

[ Mujeres | 2010 [ 2012 | 2015 [ 2020 |
Los Rios 75 75,5 76,3 77,6
Zamora Chinchipe 76 76,4 77,1 78,2
Morona Santiago 76 76,4 77,1 78,2

Fuente: Censo de Poblacion y Vivienda. 2010. Instituto Nacional de Estadisticas y Censos. INEC
Elaborado por: Sandra Guzman

Si se comparan las esperanzas de vida de los afios 2010 al 2020 en Morona Santiago, se constata
que el promedio de afios que espera vivir una mujer desde su nacimiento, se eleva de 76 a 78,2.

4.2.4 Composicion de la poblacion por edad y sexo

En el Grafico N° 1 segun la informacion recabada por el Instituto Nacional de Estadisticas y
Censos (INEC), se aprecia que la poblacion shuar asentada en el canton Santiago de Méndez
presenta una estructura poblacional progresiva caracterizada por una base ensanchada y su
cuspide estrecha, debido a la poblacion se concentra en los escafios bajos de la pirdmide.

La poblacién menor de 15 afios de edad representa el 50,63% de la poblacion y la poblacion
mayor a los 65 afios el 2.92%. En conclusion, la estructura de la piramide poblacional indica que
es una poblacion joven.
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Gréfico 1: Pirdmide poblacional Cantén Santiago Poblacion Shuar - 2010

Piramide Poblacional Canton Méndez Poblacion Shuar- 2010

De 90 a 94 afios
De 85 a 89 afios
De 80 a 84 afios
De 75 a 79 afios
De 70 a 74 afios
De 65 a 69 afios
De 60 a 64 afios
De 55 a 59 afios
De 50 a 54 afios
De 45 a 49 afios
De 40 a 44 afios
De 35 a 39 afios
De 30 a 34 afios
De 25 a 29 afios
De 20 a 24 afios
De 15 a 19 afios
De 10 a 14 afios

De 5 a9 afios

De 1 a 4 afios
Menor de 1 afio

Hombres Mujeres

Fuente: Censo de Poblacion y Vivienda. 2010. Instituto Nacional de Estadisticas y Censos. INEC
4.2.5 ldentidad étnica
4.2.5.1 Poblacion segln auto identificacion

En el Tabla N° 7 se observa que en el canton Santiago, se registra mayor porcentaje (57,05%) de
poblacion mestiza; tanto en la zona urbana como rural se observa mayor poblacién mestiza.

En lo que respecta a la poblacion indigena, en el canton Santiago habitan un total de 3.458
personas dentro de esta categoria, como se habia mencionado anteriormente, la mayor parte
reside en el area rural (46,49%) vy, finalmente, en el canton Santiago, el 3,54% se reconoce como
blanca. De acuerdo con lo que se indicé en el capitulo I1, la poblacién mestiza y blanca, del area
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de estudio, es producto del desplazamiento de habitantes, mayoritariamente de las provincias de
Azuay y Caniar, en la época de la colonia.

Los colonos quienes llegaron desde otras regiones del pais y de otros paises como Colombia en
la época del caucho (1820 y 1920), en busca de mejores condiciones de vida atraidos por los
minerales y productos tropicales ejercen una fuerte presion sobre el territorio shuar. En el siglo
pasado, bajo la politica estatal de los gobiernos de turno y con la ayuda de la iglesia, los colonos,
se asentaron en territorios que ancestralmente habian sido ocupados por los shuar, y generaron
modificaciones en los modos de vida de la poblacion shuar, ello género profundos conflictos que
aun generan controversia en la actualidad.

Tabla 8 : Poblacion indigena segln autoidentificacién segun sexo y area de residencia

Autoidentificacion - Jrbano : - Rural -
Ndmero Porcentaje NUmero Porcentaje

Indigena 195 8,56% 3.263 46,49%
Afroecuatoriano 65 2,85% 36 0,51%
Negro 4 0,18% 11 0,16%
Mulato 27 1,19% 19 0,27%
Montubio 8 0,35% 22 0,31%
Mestizo 1.838 80,72% 3.465 49,37%
Blanco 137 6,02% 192 2,74%
Otro 3 0,13% 10 0,14%
Total 2.277 100% 7.018 100%

Fuente: Censo de Poblacion y Vivienda. 2010. Instituto Nacional de Estadisticas y Censos. INEC
Elaborado por: Sandra Guzmén

4.2.5.2 Poblacion indigena segun nacionalidad

En lo referente al tipo de nacionalidad en el cantdén Santiago, se observa que la nacionalidad
shuar es la predominante (93,96%); asi mismo, del total de poblacién shuar, el 95,81% reside en
la zona rural. La poblacidn shuar opta por vivir en el &rea rural, por su estrecha relacion con la
naturaleza; no obstante, las brechas entre la poblacion de la zona urbana y rural son profundas,
puesto que los habitantes rurales se encuentran en condiciones de desventaja en cuanto al acceso
de bienes y servicios basicos.

Tabla 9: Poblacién segtin Nacionalidad, por Area
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Nacionalidad Area Area Rural Total
Urbana
Shuar 136 3.113 3.249
Kichwa de la Sierra 13 18 31
Otras
Nacionalidades 46 132 178
Total 195 3.263 3.458

Fuente: Censo de Poblacion y Vivienda. 2010. Instituto Nacional de Estadisticas y Censos. INEC
Elaborado por: Sandra Guzman

4.2.6 Educacion
4.2.6.1 Tasa de asistencia a la primaria

La tasa neta de asistencia a la primaria a nivel nacional, provincial y cantonal muestra excelentes
parametros, pues en la mayoria de categorias supera el 90%, excepto en la poblacion que se
identifica como afroecuatoriana asentadas en las zonas rurales.

Si se hace una comparacion entre la poblacién en edad escolar de las zonas urbanas con las
rurales, se aprecia que en la nacional y en la provincial la diferencia es practicamente nula. La
poblacion que se autoidentifica como inigena, que en el caso del cantén Santiago de Méndez es
principalemente Shuar, la tasa de asistencia a la primaria varia solo en 4,3 puntos porcentuales.

Grafico 2: Tasa de asistencia a la primaria segun autoidentificacion, por area urbano-rural

Tasa de asistencia a la primaria segin autoidentificacion, por area urbano-
rural

100 ] 8
98 e
96
94
92
90
88
86
84
82
Afrqecua Blanco | Indigena @ Mestizo Otros Afrqecua Blanco ' Indigena Mestizo Otros
toriano toriano
Urbano Rural
= Nacional 91 93,1 92,5 93,7 91,9 90 92,3 92,4 93,6 91,5
= Provincial 91,8 93,4 91,9 94,2 94,9 89,9 92,6 91,2 94,1 92,1
Santiago de Méndez 100 92,3 97,4 95,3 88,9 90,3 93,1 93,7 100

Fuente: Censo de Poblacion y Vivienda. 2010. Instituto Nacional de Estadisticas y Censos. INEC
Elaborado por: Sandra Guzman
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4.2.6.2 Tasa de asistencia a la secundaria

En el grafico 3 se parecia que la tasa de asistencia a la secundaria desciende considerablemente
en todas las categorias de anéslisis (nacional, provincial y cantonal), en campracion con la
primaria.

En la poblacion que se autoidentifican como mestizos no hay una variacion significativa entre
zonas (urbano-rural). En cambio los afreodescendientes, blancos, indigenas y otros muestran
diferencias relevantes. Por su parte la poblacion adolescente Shuar® que habitan en la zona
urbana tiene una tasa de asistencia escolar mas alta que la rural con 29,5 puntos de diferencia. En
el grafico xx se puede observar con mayor detalle los resultados.

Gréfico 3: Tasa de asistencia a la secundaria segln autoidentificacién, por area urbano-rural

Tasa de asistencia a la secundaria, segun autoidentificacion por area urbano-
rural
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Fuente: Censo de Poblacion y Vivienda. 2010. Instituto Nacional de Estadisticas y Censos. INEC
Elaborado por: Sandra Guzman

4.2.6.3 Nivel de instruccién

De la poblacién que vive en el canton Méndez que se autoidentifica como Shuar, tan solo 113
viven en la zona urbana y en la zona rural hay 2547 habitantes. En el grafico 4 es posible apreciar
que el 44,95% de las personas que culminaron la primaria se asientan principalmente en el area
rural a diferencia del 35,4% del area urbana, mientras que en la categoria de secundaria se
invierten los resultados, rural: 13,58% y urbana: 30,09%; de igual manera sucede con la
educacion media.

16 En el cantén Santiago de Méndez, la poblacion que se autoidentifica como inigena, es mayoritariamente Shuar
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Para los Shuar tienen formacion de tercer y cuarto nivel es minima, pues el 77% del area rural y
el 0,88% del area urbana, tienen formacion superior y tan solo el 0,16% tiene posgrado (area
rural).

Gréfico 4: Nivel de Instruccion

Nivel de instruccion

44,95% B Centro de

Alfabetizacion/(EBA)
M Preescolar

Primario
35,40%
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10,62%
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0,88% 0,88% 0,63%
— — — —

Area Urbana Area Rural

B Postgrado
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Fuente: Censo de Poblacion y Vivienda. 2010. Instituto Nacional de Estadisticas y Censos. INEC
Elaborado por: Sandra Guzman

El acceso a servicios basicos es un indicador de las condiciones del bienestar social, denota un
nivel relativo de buena vida; ademas de reducir desigualdades sociales; posee implicaciones
directas en la salud y la calidad de vida, lo que a largo plazo se traduce en la acumulacion de
capital humano.

4.2.7 Caracteristicas de habitabilidad y acceso a servicios basicos
4.2.7.1 Procedencia del agua

Para esta investigacion se consideré el acceso a cuatro tipos de servicios basicos: i) procedencia
del agua, ii) tipo de servicio higiénico, iii) procedencia de luz eléctrica, y iv) eliminacion de
basura. Los resultados obtenidos se disgregaron por urbano-rural de con la intencién de
visibilizar posibles desigualdades, dentro de los componentes antes mencionado

La cobertura de agua en la zona urbana a través de red publica nivel nacional es de 86,78% de
viviendas que tienen con el servicio. En la provincia de Morona Santiago tiene una cobertura
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levemente superior a la nacional (93,78%). En el canton Santiago de Méndez y la poblacion
Shuar asentada en él, superan levemente a los resultados provinciales con un 98,39% y 97,22%
respectivamente.

En tanto que, la realidad de la poblacion de las zonas rurales es precaria. Los resultados indican
que, a nivel nacional y provincial la cobertura de la Red Publica es tan solo del 45,92% y 35,83%,
respectivamente. En el contexto local, el canton Santiago de Méndez esta por encima del nacional
y provincial con el 53,3%, finalmente en la poblacion Shuar el 46,52% del agua para consumo
humano procede del rio o vertiente y el 42,3 de la Red publica.

En el Grafico N° 5 se presenta una comparacion entre zonas urbana - rural, de la procedencia del
agua para consumo.

Gréfico 5: Procedencia de agua

Area Urbana Area Rural
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Fuente: Censo de Poblacion y Vivienda 2001- 2010. Instituto Nacional de Estadisticas y Censos. INEC
Elaborado por: Sandra Guzman

4.2.7.2 Procedencia de luz

La cobertura de electricidad de red publica tanto para el sector urbano como para el rural, segun
los datos de Censo de Poblacion Vivienda del 2010, es mayoritaria; en el primero estan por
encima del 95%.

En el sector rural la realidad varia, la nacional y cantonal superan el 80%, no obstante, este
escenario disminuye considerablemente para la provincia (60,66%) y para la poblacién shuar,
pues tan solo el 68,6%, tiene cobertura de la red publica, mientras que el 31,3% no cuentan con
el servicio y el 0,2% utiliza un generador de luz.
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Gréfico 6: Procedencia de la luz eléctrica
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Fuente: Censo de Poblacion y Vivienda 2001- 2010. Instituto Nacional de Estadisticas y Censos. INEC
Elaborado por: Sandra Guzman

4.2.7.3 Eliminacién de excretas

En el Ecuador la eliminacion de excretas en la zona urbana se las hace principalmente a través
de la Red Publica de Alcantarillado (71%). En la provincia, el tipo de servicio higiénico es
primordialmente conectado a la red pablica de alcantarillado y a pozo séptico con el 81,42% y
9,49% respectivamente. Analizando el area donde se realizo la investigacion se aprecia que en el
canton Santiago de Méndez se encuentran por encima de la tasa provincial con el 81,42% vy la
poblacion Shuar esta 72,2% esta conectada a la red publica

Ahora, en el caso de las zonas rurales los resultados varian radicalmente, a nivel nacional el
22,93% tiene cobertura de la Red publica de alcantarillado, el provincial esta por debajo con el
10,88%, el cantén Santiago de Méndez tiene el 38,36% Y la poblacion Shuar el 14,9%. En el caso
de la ultima segun los datos de INEC el 70,7% no tiene un sistema de eliminacion de excretas y
tan solo el 6% tiene pozo séptico.
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Gréfico 7: Eliminacion de excretas
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Fuente: Censo de Poblacion y Vivienda 2001- 2010. INEC
Elaborado por: Sandra Guzman

4.2.7.4 Servicio de recoleccion de basura

La eliminacion de la basura en las zonas urbanas es principalmente a través de carro recolector,
a nivel provincial la provincia es el 94,66% y cantonal un 97,1%. La poblacién esta ligeramente
por debajo de la nacional con el 86,1%.

En las zonas rurales al igual que en otros indicadores, el servicio de alcantarillado disminuye
notablemente. En el cantdén Santiago de Méndez la cobertura del servicio asciende al 55,29%
mientras que, a nivel nacional, tan solo el 44,092% tiene cobertura y en la poblacién Shuar la
mayoria lo arrojan en un terreno baldio o en las quebradas de sus comunidades y el 35,2% lo
hace a través del carro recolector.

En el grafico 8 se presenta a detalle, la eliminacion de basura dentro del area de estudio.

Grafico 8: Servicio de recoleccion de basura

Area Urbana Area Rural
Por carro Nacional Nacional
recolector 100
Laarrojan en 20 50
terreno baldio o 40
quebrada 60 30
La queman a0
20

20 10

Laentierranp o, o 0« Provincial P. Shuar e Provincial

=8 La arrojan al rio,
acequia o canal

De otra forma

Santiago de Méndez Santiago de Méndez

Fuente: Censo de Poblacion y Vivienda 2001- 2010. Instituto Nacional de Estadisticas y Censos. INEC
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4.2.7.5 Energia para cocinar

La poblacion shuar que habita en el area urbana cocina a gas, en tanto que la poblacion del area
rural tan solo el 64,39% usa este combustible y el 35,57% todavia utiliza lefia. Esto impacta
directamente con la conservacion de la selva.

Gréfico 9: Energia para cocinar

Energia para cocinar

99,26%
64,39%
35,57%
0,74% 0,03%
Area Urbana Area Rural
B Gas (tanque o cilindro) ™ Lefia, carbdn No cocina

Fuente: Censo de Poblacion y Vivienda 2010. Instituto Nacional de Estadisticas y Censos. INEC
Elaborado por: Sandra Guzman

4.2.7.6 Tenencia o propiedad de la vivienda

Analizando el indicador de tenencia de vivienda, se observa que en el area urbana el 58,25%
arrienda, el 20% indica que son propias y totalmente pagadas y el 18,52% tienen viven en
viviendas prestadas o cedidas.

En cambio, en el area rural la mayoria afirma que habitan en viviendas propias, el 42,2% es
propia y totalmente pagada y el 36,35% es regalada, donada, heredad o por posesion,
técnicamente propia. Mientras que el porcentaje de prestada o cedida (11,76%) y arrendada
(6,07%) es relativamente bajo comparacion con el area urbana.
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Gréfico 10: Tenencia o propiedad de la vivienda

Tenencia o propiedad de la vivienda
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Area Urbana Area Rural

Fuente: Censo de Poblacion y Vivienda 2010. Instituto Nacional de Estadisticas y Censos. INEC
Elaborado por: Sandra Guzman

4.2.8 Conclusién

Para responder al Objetivo 1 de la presente investigacion: ‘“Determinar las caracteristicas
socioecondmicas de la poblacion shuar del canton Méndez por: 4rea urbana y rural” se procesaron
algunas variables de las bases de poblacion y vivienda del VII Censo de Poblacion y VI de
Vivienda 2010 del INEC.

La poblacion del cantdn Méndez representa el 6,28%, esto es, 9.295 habitantes del total de la
provincia de Morona Santiago. La extension territorial de Méndez es de 1.551,45 km2 y presenta
una densidad poblacional de 6,69; un valor mayor al indice provincial de 6,15 habitantes/km2.

En cuanto a la composicion por edad, el 49,45 % de la poblacion de Méndez es adulta, el 17,91
% es joven, y el 32,63 % es infantil. Mas de la mitad de la poblacion total del canton Méndez se
autoidentifica como “mestizo” (57,10%), en segunda posicion se encuentra el grupo “indigena”
con el 37,2% y en tercera posicion el grupo “blanco” 3,5%. Del total de poblacion que se
autoidentifica como indigena, el 94% pertenece a la poblacion shuar, esto es, 3.249 individuos;
después se encuentra el grupo Kichwa Amazonia con el 0,9% que corresponde a 31 personas.

Del total de la poblacion shuar que registra el canton Méndez, apenas el 4,19% reside en el area
urbana, frente al 95,81% de poblacion shuar que vive distribuida en diferentes asentamientos del
area rural.
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A nivel nacional, en el afio 2010, la tasa de analfabetismo fue del 6,80 %. En la provincia de
Morona Santiago, para el mismo periodo la tasa fue ligeramente inferior con el 6,60%. En la
poblacion shuar del canton Méndez esta variable es superior, en el area urbana el 9,07% no sabe
leer ni escribir mientras que en el &rea rural este porcentaje es de 11,4%.

En lo que respecta a la cobertura de servicios basicos, las comunidades solo disponen de dos
servicios, cocina a gas y luz proveniente de red eléctrica. ElI acceso al gas se encuentra
desarrollado casi en su totalidad debido en gran medida a que la mayoria de los hogares se
encuentran cerca de la via principal. Pocos hogares utilizan lefia o carb6n para cocinar. Por otro
lado, si bien existe cobertura de luz proveniente de la red eléctrica, esta es baja, cubriendo pocos
hogares; unos con medidor de uso exclusivo para su hogar y otros con medidor de uso
compartido.

La cobertura de agua potable por medio de red publica es inexistente. En el area rural, zona donde
reside la mayor parte de poblacion shuar, el 46,5% de los hogares consumen el agua de “rio,
vertiente, acequia o canal”, el 5,8% de “agua lluvia/albarrada). En el caso de la categoria “red
publica” seglin area, se puede analizar que 97,2% de los hogares de la zona urbana obtienen el
agua de la red publica, frente a un 42,3% de los hogares de la zona rural; no obstante, se debe
considerar que esté porcentaje agrupa a hogares de las cabeceras parroquiales, las mismas que si
disponen del servicio, no asi las comunidades rurales.

Las comunidades no poseen sistemas de eliminacion de aguas servidas; estas son comunmente
depositadas en terrenos baldios. Una pequefia parte de la poblacidn utiliza los servicios higiénicos
que disponen las escuelas de las comunidades, los cuales son de tipo letrina. En el area rural el
70,7% de los hogares indica que no tiene servicio higiénico.

Adicionalmente, no existe cobertura de eliminacion de basura por carro recolector; los hogares
arrojan los desechos solidos a terrenos baldios o quebradas, en el caso de la zona rural. Los pocos
hogares que residen en el area urbana si cuentan con el servicio de carro relector.

De forma breve se ha presentado ciertas tablas que indican las caracteristicas de la zona de
estudio, basadas en la informacidn oficial del INEC, a esto se afiadira la informacion obtenida a
través de entrevistas y grupos focales, sobre los significados y experiencias del Buen Vivir de la
poblacion indigena shuar.

4.3 Diagnostico Situacional

El diagndstico fue ejecutado mediante un proceso participativo que incluyo el desarrollo de un
transecto, talleres, grupos focales y entrevistas a profundidad a dirigentes de la Asociacion Shuar
Méndez, lideres comunitarios y reconocidos representantes shuar que han trabajado en el tema
del Buen Vivir.
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Los elementos que los participantes consideraron como problemas para alcanzar el Buen Vivir o
como los factores negativos que han incidido en mayor y medida en el cambio de las formas de
vida del pueblo shuar, fueron analizados a través de un flujograma.

e 1Y

En el eje de las “Y”, se colocaron las variables “controlable”, “influenciable” y “no controlable”,
mientras que en el eje de las “X” los campos sobre los cuales se identificaron los diferentes
problemas: “Economia”, “Organizacién”, “Naturaleza” y “Cultura”. Cada uno de los aspectos
negativos percibidos por los participantes, fueron discutidos en funcion de su impacto y su nivel
de atenuacion.

El flujograma es una técnica que identifica las relaciones de causa-efecto de los problemas, luego
que se ha identificado todos los problemas se determina el nimero de entradas (consecuencias)
y salidas (causas) (Red CIMAS, 2009, pag. 52). Aquellos problemas que contengan mayor
namero de flechas de salida, corresponden a las causas y lo que posean el mayor nimero de
flechas de entrada, son las consecuencias.

Figura 1: Identificacion de problemas, poblacion Shuar Cantén Santiago

FLUJOGRAMA: IDENTIFICACION DE PROBLEMAS
POBLACION SHUAR CANTON SANTIAGO

ECONOMICO ORGANIZACION NATURALEZA CULTURA

Contaminacion de Imitacion de
la Selva précticas mestizas

Ideologias politicas Desbrazamiento Los shuar se

it averguenzan
divide al pueblo shuar, de bosques de su identidad

Federacion no

Pobreza
promueve la cultura

Baja cobertura
Servicios Basicos
Venta y embargo " Lideres con

de Tierras intereses individuales

NO CONTROLABLE

Cazay pesca
a gran magnitud

INFLUENCIABLE

CONTROLABLE

Ganaderia
Extensiva
Shuar trabajan
para colonos

Desplazamiento
a las cabeceras
cantonales

Titulos individuales
de Terrenos

Baja o nula
gestion de los GADS

Conflictos entre
comunidades

Pérdida de la medicina

Pérdida de idioma

Escuelas Mestizas

Dependencia de
la tecnologia

PROBLEMAS QUE INCIDEN EL EL BUEN VIVIR DEL PUEBLO SHUAR

Fuente: Talleres con la Asociacién Shuar Méndez
Elaborado por: Sandra Guzman
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Una vez identificados los problemas, se procedio a reconocer aquellos problemas con el mayor
numero de entradas y salidas (nudos criticos), que obstaculizan el Buen Vivir, segin la
percepcion de las comunidades shuar.

Gréfico 11: Problemas que obstaculizan el Buen Vivir

Problemas que obstaculizan el Buen Vivir

7 A
6
5 L
4
3
2
1 goggopopog
o I H
IR I I IR I I TR T R O S R SR SR S
S D 7 Q% 07 a2 QA O° N\ N DT AR
Q> '\b,b Qé\/\(\\)‘ S\ rbb VQ& RGPPSR "\\'\)o oo &K
B S I I S S e R SR VA S SR
A QP 2 N S @ PSP ORI RGO NN
SR Q‘pbe@@ 2 600 P e &g’ 0 g
K2 O & P LSS P @ &L 0 LR
Lo %\Q\o@«% & (R 0 & F o 7 F P TS
SN 2 PSR & L 7,00 (@R s )
Qﬂo Q‘Q}b 6\4\6 ,b\e@@’boﬁ,sofb:@(\ &'Z)Qo,b((\\ beQ bQ’_ Q,& &Qj\ 6\4\ ((\\(\ 7.3 QQ/ N < <
o RS Q00 & Qv SRRSO N
N > o .8 0@ S > 2 S
& I PP L LEF ST Fo°
& > FFRIFL P L &< 2 e &
7 S B (O H8 &K 2 Q ,\e)
& N NIRRT C ()
3 & R O® R
© S° Q
F

Fuente: Talleres, entrevistas en campo
Elaborado por: Sandra Guzman

En el grafico N° 11 se puede observar que el primer nudo critico que impide el Buen Vivir, esta
relacionado con la identidad del pueblo shuar, pues segin muchos habitantes la Federacion Shuar
no promueve la cultura shuar y no atiende y gestiona las demandas de los shuar ante los
organismos competentes. La falta de atencién a la cultura de un pueblo tan rico como lo es el
shuar, ocasiona la pérdida de elementos que lo hacen diferente de cualquier otro grupo humano;
esto es, idioma, vestimenta, medicina ancestral, festividades, entre otros.

El débil fortalecimiento de la cultura conlleva a la pérdida inevitable de la identidad shuar, los
pobladores shuar estan cada vez méas preocupados por parecerse a los mestizos, por ser, poseer y
hacer lo que hacen los mestizos. Bajo la intencidn de obtener un estilo de vida similar al del
blanco-mestizo, los shuar se han desplazado hacia las cabeceras cantonales, en busca de plazas
de trabajo u oportunidades de educacion que les posibilite alcanzar las condiciones de vida que
ellos tanto anhelan. En este contexto, un buen nimero de habitantes shuar se halla ante el fuerte
dilema, de quedarse en su territorio y vivir bajo sus tradiciones o movilizarse hacia las grandes
urbes y adaptarse a nuevas formas de vida.
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“Entonces, para defenderlos de la invasion de la colonizacion, por eso se hizo la
Federacion y eso tenian que hacer los dirigentes, pero no, como se han contagiado,
corrompido con la plata, no, basta que le den plata reconoce todo, los dirigentes no
defienden, el mismo cargo es para ganar plata, no es para defender nada...”. (P
Pellizaro, 2018)

Por otra parte, la politica nacional es un asunto que tiene dividida y en constante conflicto a las
comunidades. En un primer momento, los shuar tuvieron que aceptar la imposicion de la
Federacion shuar como Unica forma de representacion, y en un segundo momento tuvieron que
aceptar y participar de una nueva forma de hacer politica, la del blanco-mestizo, y es que los
shuar son parte de movimientos politicos, ya sea militantes, candidatos o representantes de
gobiernos locales. Estos sucesos han provocado considerables conflictos dentro del pueblo shuar,
primero por las considerables diferencias ideoldgicas, segundo porque el pertenecer a gobierno
local, se ha fragmentado la estructura de los shuar basada en la familia y en las comunidades.

En lo que respecta a los gobiernos locales, autoridades elegidas por la poblacién para
representarlos, también han sido identificados como un problema para los shuar, pues segun la
poblacion no atienden y gestionan las demandas de la poblacidn, hay una débil cobertura de
servicios bésicos, falta de atencion al tema vial, ausencia de proyectos productivos, baja
cobertura de los servicios de salud, entre otros.

La poblacion shuar del canton Méndez, constituye un grupo humano fuertemente influenciado
por la cultura mestiza occidental; en este sentido, la politica representa una oportunidad para
conseguir trabajo, y claro esta que el shuar al trabajar dentro de una estructura ajena a su forma
de organizacion natura, no trabaja por los intereses de su pueblo.

La pobreza, la caza y pesca a gran magnitud, el desbrozamiento de bosques, la venta y embargo
de tierra; constituyen obstaculos para alcanzar el Buen Vivir pues la poblacion, en su afan de
obtener ingresos o alimentos para sus familias estan ejerciendo gran presion sobre los recursos
naturales de la selva y poniendo en riesgo la tenencia de sus territorios. La cultura shuar vivira
mientras conserven su territorio, pues la vida misma se desarrolla dentro de ese espacio.
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4.3.1 Actores sociales

Realidad

; Discurso
Social

En el estudio de los actores sociales y las percepciones sobre los elementos del Buen Vivir se ha
utilizado el enfoque tedrico del “andlisis critico del discurso”. Se estudid la manera como el habla
reproduce las relaciones de los shuar en la comunidad, su relacién con la naturaleza y la forma
como ve su forma de vida. Por medio de grupos focales, entrevistas y observacion participante
se intentd identificar los elementos del Tarimiat Pujustin para el pueblo shuar del cantdn
Santiago. La narrativa y el discurso de la poblacion constituyen el insumo principal del analisis
de los significados y practicas del Tarimiat.

En este sentido el analisis del discurso para la presente investigacion identificara:

e Significados del Buen Vivir para la poblacion shuar
e Larelacion entre el significado y las practicas del Buen Vivir y el Tarimiat Pujustin
e Elementos para alcanzar el Buen Vivir

Generalmente los discursos de la mayoria de la gente se producen en la cotidianidad: frente a
miembros de su familia, vecinos, lugares de trabajo (selva, rio, hogar). Y es precisamente en
estos espacios donde se reproducen las expresiones de descontento y cuestionamiento frente a un
problema.

¢ Qué es un actor social?

Antes de ingresar al trabajo de campo para la identificacion de los actores sociales fue necesario
definir el alcance del concepto. A partir de los aportes de los tedricos de la accion colectiva de
los afios setenta, se entiende por actor social a los grupos sociales que se encuentran en:

“La esfera de interaccion social entre la economia y el Estado, compuesta ante todo por
la esfera intima (en especial la familia), la esfera de las asociaciones (en especial las
asociaciones voluntarias), los movimientos sociales y las formas de comunicacion
publica. La sociedad civil moderna se crea por formas de autoconstitucion y
automovilizacion. Se institucionaliza y generaliza mediante las leyes, y especialmente los
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derechos objetivos, [en tanto que son producto de su intervencion en su formacion y
transformacion] que estabilizan la diferenciacion social” (Cohen y Arato, 2000).

El actor social (sociedad civil) puede ser analizado a partir de sus formas auténomas del discurso,
por sus maneras particulares de asociacion y de los objetivos que direcciona su forma de
intervenir frente al Estado y al resto de la sociedad.

4.3.2 Informantes claves y los primeros elementos del Buen Vivir

A través de un taller con la Asociacion Shuar Méndez, se identificé a los actores sociales del
canton Santiago. Con el listado de actores se procedio a realizar un sociograma con el fin de
identificar el nivel de involucramiento de cada actor con el Buen Vivir.

Tabla 10: Lista de actores identificados

INSTITUCIONES ACTORES INTERMEDIOS ORGANIZACIONES DE

Sandra Elisabeth Guzman Chacon

GAD Parroquial Copal

GAD Parroquial San
Luis de El Acho

GAD Parroquial
Patuca

GAD Parroquial San

Francisco de
Chinimbimi

GAD Parroquial
Chupianza

GAD Parroquial
Tayuza

Cuerpo de Bomberos
Méndez

Iglesia

GAD Cantonal de
Méndez

GAD Provincial

Ministerio de
Educacion

Grupo de Mdsica

Club Deportivo
Tiendas Comunitarias
Emprendimiento
productivo comida
Tipica

Grupo de Danza
Tsapamen, Nukantai,
Muchikim

Grupo de Mujeres
Artesanas

Panaderia Kuri
Radio FICSH

Aso. Shuar Méndez
CGPSHA

FICSH

OSHE

BASE
Centro Shuar Saant
San José
Centro Shuar Piankas
Centro Shuar Chimius

Centro Shuar San
Simén de Ipiakum

Centro Shuar Kukantai
Centro Shuar Charip
Centro Shuar Kurints
Centro Shuar Pania

Centro Shuar Tuntiak
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INSTITUCIONES ACTORES INTERMEDIOS ORGANIZACIONES DE
BASE

»  Ministerio de Gestion
Politica

«  Ministerio de Inclusion
Econdémica

 Distrito 14d06 de
Limon

«  Ministerio del Interior
« MAGAP

Fuente: Talleres con la Asociacion Shuar Méndez
Elaborado por: Sandra Guzman

El sociograma es un instrumento que permite visualizar a los actores y grupos sociales presentes
en el territorio y trazar las conexiones existentes entre ellos. Sirve para identificar el grado de
aislamiento o conexion que los actores sociales tienen frente a un tema determinado.

Para esta investigacion, el sociograma de actores se elabord con la finalidad de identificar el
tejido social de las diferentes organizaciones presentes en el canton Méndez (asociaciones shuar,
gobiernos locales, instituciones publicas, comunidades); ademas, se identificaron los conflictos
entre los actores y el peso sociopolitico.

Aspectos que se tomaron en consideracion para la elaboracion del sociograma en la zona de
estudio:

e Mapeo de actores e identificacion de las relaciones que mantienen entre si los diferentes
actores sociales presentes en el territorio (tejido asociativo y poblacion en general).

e ldentificacion de poblacion no organizada. Sectores afines 0 amigos, con los sectores
opuestos o simplemente diferentes.

e Analisis de las redes y el discurso de los actores.

Figura 2: Sociograma de Actores Sociales
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El sociograma del canton Santiago refleja las relaciones que mantienen los diferentes actores del
canton Méndez, provincia de Morona Santiago, asi también evidencia el nivel involucramiento

Nivel de Involucramiento con Buen Vivir / Penker Pujustin

SIMBOLOGIA

TiPo DE ACTOR
Instituciones Piblicas
- Organizaciones Shuar
. Centros / Comunidades Shuar

TIPO DE RELACIONES
Planificacién, Rendicién de cuentas,

Gestion de permisos, Reuniones,
Gestion de Recursos y Capacitaciones

Relaciones de Conflicto

Fuente: Talleres con la Asociacion Shuar Méndez
Elaborado por: Sandra Guzman

de la Aso. Shuar Méndez con las instituciones del Estado en torno al Buen Vivir.

Asimismo, a través del sociograma, se identifico las relaciones de la poblacién shuar de dicho
canton, representada en su organizacion (Aso. Shuar Méndez), con el resto de organizaciones
tanto del Estado como de la sociedad civil; ello posibilitd localizar actores claves a ser

entrevistados para la obtencion de informacion relevante sobre el Buen Vivir.
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Se establecieron tres tipos de niveles en cuanto a la incidencia de la organizacion en el cantén y
su nivel de involucramiento con el Buen Vivir a) alto, b) medio y ¢) bajo. En el eje “X” se colocod
el nivel de involucramiento de los actores con el Buen Vivir; y en el eje “Y” se situo el nivel de
incidencia dentro del canton.

A continuacion, se analizan las relaciones entre los actores, en funcién de su involucramiento
con el Buen Vivir.

Nivel de incidencia Alto e involucramiento Alto

El total de las instituciones publicas identificadas y las principales asociaciones shuar tienen alta
incidencia dentro del canton, asi como alto involucramiento con los temas del buen vivir;
concepto, alcance, actividades, entro otros. El resultado probablemente se deba a que las
organizaciones del estado trabajan en diferentes areas en virtud de cumplir con los objetivos del
Plan Nacional del Buen Vivir, provocando que la poblacion las relacione estrechamente con el
Buen Vivir.

Nivel de incidencia Medio e involucramiento Medio

Los Gobiernos Autonomos Parroquiales, Cuerpo de Bomberos e Iglesia se caracterizan por tener
un nivel medio de incidencia y un nivel medio de involucramiento con los temas del Buen Vivir.

Nivel de incidencia Bajo e involucramiento Medio

En general los centros shuar del cantdn tienen un bajo nivel de involucramiento en las actividades
del canton; sin embargo, posee un nivel medio en cuanto a su relacion con los temas del Buen
Vivir.

Se aprovecho la ejecucion del sociograma en el primer taller, para indagar en los participantes el
significado del Buen Vivir. La traduccion en shuar del Buen Vivir proporcionada por los
asistentes fue: Penker Pujustin, y el significado estuvo estrechamente asociado con el acceso a
servicios basicos, educacion, trabajo y salud.

¢Que significado tiene para usted el Buen Vivir / Penker Pujustin?

e Vivir Bien

e Servicios Basicos: agua, luz, teléfono, alcantarillado
e Educacion

e Produccion

e Recursos Econémicos

¢ Vivienda

e Vivir en armonia

e Tener profesion

e Para vivir bien: salud, medicina tradicional
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El significado compartido por los participantes responde a dos situaciones: por un lado, al viaje
de la modernidad en el que ya estd subida la poblacion shuar y por otro lado al alcance del
concepto de Buen Vivir proporcionado por el Estado Ecuatoriano a través de la constitucion, este

tema se ampliara en el proximo capitulo.
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5 CAPITULO VI: BUEN VIVIR: SIGNIFICADOS, PRACTICAS Y
PROPUESTAS DESDE LA CULTURA SHUAR

“El Buen Vivir (es) una oportunidad para construir otra sociedad sustentada en una convivencia
ciudadana en diversidad y armonia con la Naturaleza, a partir del conocimiento de los diversos
pueblos culturales existentes en el pais y el mundo”.

José Maria Tortosa
5.1 El Buen Vivir, desde los pueblos ancestrales

Todas las formas que han cuestionado al capitalismo, lo han hecho desde una dimension
epistemoldgica, caracterizada por la modernidad, en donde el capitalismo ha sido entendido y
cuestionado por su industria devastadora, por el impacto ambiental al planeta y por enorme
desigualdad social generada. En este contexto, lo que mas se ha generado son disidencias y
criticas, no asi alternativas concretas; se ha cuestionado al desarrollo; empero de ello, no se ha
abandonado el marco de interpretacion desde el cual ha sido introducido y criticado el desarrollo.

De todas las alternativas al desarrollo presentadas y debatidas, la alternativa que mejores
opciones presenta, dentro de su marco tedrico para sustituir el desarrollo devastador en el que
hemos estado inmersos por décadas, es el Buen Vivir/ Sumak Kawsay/Penker Pujustin. El Buen
Vivir aparecio de la mano de los pueblos indigenas de Ecuador y Bolivia, se define como una
forma de vida plena apartada de las practicas aniquiladoras e individualistas del desarrollo
econdmico.

En los afios ochenta, aparecieron nuevos actores dentro del movimiento indigena, se
constituyeron organizaciones indigenas en la Amazonia ecuatoriana con el fin Gnico de hacerle
frente a los proyectos petroleros. Debido a su aislamiento del mundo occidental y a la ubicacion
de los pueblos amazdnicos, en zonas ecoldgicas vulnerables, los indigenas establecieron alianzas
con organizaciones ecologistas, situacion que contribuy6 a la reafirmacion del discurso del
movimiento indigena en Ecuador.

Los afios noventa se caracterizaron por la revitalizacion de la resistencia indigena,
manifestaciones de indole antineoliberal y acontecimientos por la conmemoracion de los cinco
siglos de resistencia y de recuperacion de saberes ancestrales que surgen en el siglo XXI, emergen
bajo la nocidn de las “nuevas viejas” propuestas conocidas con los nombres de sumak kawsay y
el suma gamafa (Rodriguez, 2016).

En Ecuador y Bolivia se vivieron verdaderos procesos de refundacion de los estados, a inicios
del siglo XXI, el mayor logro fue la incorporacion de las principales reivindicaciones de la lucha
indigena, el reconocimiento de la plurinacionalidad y la inclusion del Buen Vivir — Vivir Bien
como propuesto eficiente al neoliberalismo.
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El Buen Vivir propone una relacion diferente entre los seres humanos y la naturaleza,
incorporando dimensiones mucho méas humanas y éticas de forma integral. Esta nueva
alternativa, se concibe y se construye dentro de un nuevo marco epistemol6gico, el mismo que
incorpora nuevas formas de ver y actuar; considera la existencia de tiempos circulares que pueden
coexistir con el tiempo lineal de la modernidad, considera la existencia de un ser comunitario
(Déavalos, 2014), como un individuo ontolégicamente validado para la relacion hombre-
naturaleza.

Desde la corriente indigenista, el Buen Vivir es definido como una vida en plenitud, sustentada
en la armonia del ser humano consigo mismo, con la comunidad y con la naturaleza,
incorporando la espiritualidad. EI Buen Vivir / Sumak Kawsay sin la dimension de espiritualidad
solo podria llamarse Alli Kawsay que significa vida buena y no plena; y estaria méas alineado con
el bienestar material.

Desde una perspectiva histdrica, el Sumak Kawsay subsistio en la memoria historica de
las comunidades indigenas de la regién andina como un sentido de vida, una ética que
ordenaba la vida de la comunidad. Pero en tiempos de los Estados originarios no solo
servia para organizar la comunidad, sino toda la sociedad, incluido el Estado. Esta
ultima caracteristica, obviamente, no sobrevivid, tras la destruccion de los Estados
precolombinos, con la conquista y la colonia. EI Sumak Kawsay fue rescatado y
practicado por las familias, el ayllu (la comunidad). Los actuales movimientos indigenas
retomaron y reivindicaron este principio como perspectiva ética-civilizatoria. (Simbafia,
2014)

Segun la corriente indigenista existen cuatro principios constitutivos de la chakana: reciprocidad,
integralidad, complementariedad, y relacionalidad. El principio de reciprocidad orienta las
relaciones sociales, la integralidad conduce el pensamiento holistico del pueblo indigena, la
complementariedad describe a los elementos opuestos no como elementos enfrentados sino como
elementos complementarios, y la relacionalidad orienta las decisiones hacia el consenso.
(Hidalgo, A., Arias, A., & Avila, J., 2014, pags. 36-37).

Los valores del Buen Vivir, para la corriente indigenista, son: armonia doméstica, solidaridad y
compasion, la ayuda, generosidad, obligacidn de recibir, consejo, escucha y la trilogia no seas
perezoso, mentiroso y ladron. La trilogia fue incorporada en el articulo 83 de la constitucion, en
el numeral 2: No ser ocioso, no mentir, no robar.

A continuacion, se describen los principales elementos de la corriente indigenista del Buen Vivir
segun Cubillo, Hidalgo y Dominguez. Matriz elaborada por Mauricio Leon en su texto EI Buen
Vivir en el Ecuador, del Concepto a la Medicion.
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Tabla 11 Elementos de la Corriente Indigenista del Buen Vivir

¢ Qué es el Sumak Kawsay/
Buen Vivir?

¢ Cual es la propuesta politica?

¢ Cudles son los principales
elementos de los diagndsticos

que realizan?

¢Cual es su marco
epistemolégico?

¢El Buen Vivir es un medio o
fin?

Cudles son sus criticas a las

Sandra Elisabeth Guzman Chacon

Vida en plenitud que incluye una dimension
espiritual.

Pacto de convivencia entre distintos pueblos del
Estado (Estado plurinacional).

Armonia con la naturaleza (economia comunitaria e
instituciones ancestrales).

Armonia con la comunidad o con la sociedad
(economia comunitaria e instituciones

ancestrales).
Respeto a la diversidad cultural
(holismo)

Participacion politica de todos los individuos en un
plano de igualdad (consenso).

Visibilizacién ontolégica de los
pueblos indigenas.

Cambio civilizatorio que comprende cambio social,
econémico y politico

Estado plurinacional

Economia comunitaria (comunitarismo) y gestion
local del territorio

Holismo
Consenso

Critica a la crisis de la modernidad que se concreta
en el Estado-nacion, el

capitalismo (economia de mercado), el racionalismo
y la democracia que generaron

colonialismo, desarrollo econémico extractivista,
invisibilizacion ontoldgica
de los pueblos indigenas y ejercicio de ciudadania

politica de las mayorias, lo que provocd la
marginacién de la poblacion

indigena e innumerables conflictos sociales.
Indigena: cosmovision andina 0 pensamiento
indigena ancestral

Objetivo intermedio a alcanzar para un cambio
civilizatorio.

Acusan a los socialistas de haber desvirtuado el
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otras corrientes? verdadero sentido del Sumak Kawsay, para
convertirlo en una forma de socialismo del

bienestar, eliminando asi la dimension espiritual del
concepto; mientras que a los posdesarrollistas los
acusan de haber vaciado de contenido el Sumak
Kawsay para llenarlo

con elementos ajenos a la cultura indigena, tales
como el feminismo, el ecologismo, el

sindicalismo, etc.

Fuente: Mauricio Leon, INEC, 2015
Elaborado por: Sandra Guzman

El Buen Vivir es una aspiracion que nace del pensamiento ancestral de los pueblos indigenas, ha
generado gran impacto en la esfera académica, desde que su concepto y principios fueron
incorporados en la constitucion de 2008 en Ecuador. Diferentes autores han criticado acerca de
si el Buen Vivir es una invencion, descubrimiento, recreacion o enaccién; no obstante,
indistintamente del debate generado en torno a este tema, el Buen Vivir / Sumak Kawsay continla
siendo un modo de vida diferente en especial en las comunidades rurales. (Hidalgo, A., Arias,
A., & Avila, J., 2014)

Después de la inclusion del término Buen Vivir / Sumak Kawsay en la constitucion, el alcance
del concepto empieza a ser desarrollado y enriquecido por diferentes intelectuales
latinoamericanos, el objetivo fue convertir a esta novedosa propuesta en una forma ideal de vida
de todos grupos indigenas y demas poblaciones que decidieran vivir de forma diferente.

L. Hidalgo, A. Arias & J. Avila sostienen que el Buen Vivir en Ecuador se manifestd como
fendmeno social junto con Carlos Viteri y la experiencia del pueblo de Sarayacu; no obstante, la
evolucion a alternativa respondid a diversos factores:

1. Descrédito de los Estados — nacion: Pérdida de su capacidad para regular las nacionales
y satisfacer las demandas de las sociedades.

2. Consolidacion del movimiento indigena: EI movimiento indigena se afianzé como actor
politico opuesto al neoliberalismo. Creacion de organizaciones indigenas.

3. Nuevos movimientos sociales: Surgen nuevos movimientos sociales alternativos al
neoliberalismo, coordinan con la fuerza politica Movimiento Alianza Pais, bajo anuencia
del movimiento indigena.

4. Constitucion de 2008: Documento elaborado en medio de un proceso participativo , en el
que el movimiento indigena particio de forma sustancial. Como resultado se incluyo el
concepto del Buen Vivir, como traduccion de la expresion Sumak Kawsay.

5. Ecuador y Bolivia procesos politicos similares: La propuesta del Sumak Kawsay en
Ecuador se vio fortalecida con la inclusion del Sumaqg Qamafia en Bolivia.

6. Declive del Desarrollo: Criticas al desarrollo como causante de la crisis ambiental y la
desigualdad social. Emerge el “Posdesarrollo”.
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7. Emersion de intelectuales indigenistas: Intelectuales que en un primer momento
fortalecieron las bases del movimiento indigena, y seguidamente criticaron al de

En cuanto a las dimensiones del Buen Vivir, segun el pensamiento indigenista de autores como
Pablo Davalos, se destaca las siguientes dimensiones.

Tabla 12: Dimensiones del Buen Vivir segln el pensamiento indigenista

Pregunta Dimensiones del Buen Vivir

Pacto de convivencia entre distintos pueblos del Estado
¢Cuales  son las | (Estado plurinacional).
dimensiones del Buen

Vivir? Armonia con la naturaleza (economia comunitaria e
Ivir’

instituciones ancestrales).

Armonia con la comunidad o con la sociedad (economia
comunitaria e instituciones ancestrales).

Respeto a la diversidad cultural (holismo)

Participacidn politica de todos los individuos en un plano de
igualdad (consenso).

Visibilizacion ontoldgica de

los pueblos indigenas.

Fuente (Cubillo, Hidalgo y Dominguez, 2014)
Elaborado por: Sandra Guzman

En resumen, el pensamiento indigenista define al Sumak Kawsay / Buen Vivir, como una
alternativa al desarrollo, una nueva filosofia sustentada en la armonia con los demas seres
humanos y con la naturaleza, amparada en los principios y valores ancestrales de los pueblos
indigenas.

El Sumak Kawsay no es una via alternativa para el desarrollo, ni una nueva forma de
desarrollo, ni un movimiento al socialismo y al comunismo, ni un nuevo modelo social.
El Sumak Kawsay es un camino alter-nativo y alter-mundial, para la armonia y el
equilibrio entre todos los seres que hacen y reproducen la vida en su conjunto (Oviedo,
2011, pag. 255)

De la misma manera, para los pensadores indigenistas, un elemento clave para el Buen Vivir es
la identidad, esto es, aquellas tradiciones ancestrales, valores y los principios que los han definido
como grupos indigenas y que seran aquellos que les permitira conservar una vida de armonia
consigo mismo, con su comunidad y con la naturaleza. (Hidalgo, A., Arias, A., & Avila, J., 2014,

pag. 45).
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5.2 Significado Buen Vivir para el pueblo shuar

El Buen Vivir siempre ha estado inmerso en el pueblo shuar, su forma de vivir ha dado fe de ello.
Antes de la colonizacién y la modernizacion, la comunidad shuar tenia sus formas propias de
ver, ser y actuar; el shuar tenia sus reglas y leyes que, aunque no estaban escritas, eran
reconocidas y respetadas por todos, la vida shuar consistia en la reciprocidad, la espiritualidad
amparada en el poder de Arutam, la caza, y produccién sostenida, la educacion impartida por la
familia y la defensa imperante de su territorio, todo ellos convergian en la conservacion infalible
de su identidad.

“Nosotros el Penker Pujustin, ahora el Buen Vivir. EI Buen Vivir es lo que decimos vivir en
plenitud, vivir en reciprocidad, en amistad, en unién, pero teniendo mis propias chacras,
teniendo mi propia casa, eso... Ahora, si hay, si hay, a veces no es visible, porque hablan de lo,
usted como mestiza puede interpretar a su manera, pero nosotros también interpretamos a
nuestra manera, a nuestro sentir” (Guarderas, 2018)

Para el pueblo shuar el Buen Vivir implica retomar la forma de vida indigena, apreciando y
fortaleciendo el saber ancestral, “Volver aprender de nuevo, esa es la logica” (Mashinkiash,
2018). Propiciar relaciones armonicas entre el ser humano y el medio en el que habita, es sentir
paz y plenitud en su visita a la cascada, en su trabajo en la huerta, en su danza, cuando su espiritu
se enlaza con Arutam. Convertirse en un ser comunitario y no individual, proteger la identidad
shuar, transmitir a las generaciones jovenes los conocimientos de los sabios shuar y vivir en el
tiempo circular de su cultura.

En la guia disefiada para las entrevistas, se incorporé al final la pregunta ¢Qué significa para
usted el Buen Vivir?, esto con el objetivo de evitar induccion en las respuestas de los
entrevistados. A continuacion, se presenta una discusion sobre la traduccién del Buen Vivir en
shuar.

Cuando se indaga a un shuar acerca del concepto del Buen Vivir, la respuesta parece estar
dividida, pues algunos afirman que el significado es Penker Pujustin y otros aseguran que es
Tarimiat Pujustin. Sobre este tema José Astudillo, 2017 en su tesis doctoral, desarroll6 una
discusion para entender el alcance de ambos significados.

Penker Pujustin

Desde que el Gobierno de la Revolucion Ciudadana incorpord en la constitucion del Ecuador el
Buen Vivir y lo utiliz6 como slogan para promover y difundir su planificacion, la cultura shuar
lo ha traducido como Penker Pujustin y entendido como el acceso a servicios basicos, vialidad,
fuentes de trabajo, salud, etc.; mientras que el Tarimiat Pujustin, se entiende como la Buena Vida,
el equilibrio de las distintas esferas que componen la existencia shuar. (Astudillo, 2018)

La traduccion Penker Pujustin genera inconformidad en la poblacion, como expresa un dirigente
“va estoy empachado de escuchar el buen vivir, debe decir mal vivir, estamos acabando al pais
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porque los recursos del Estado ya no existen, ya terminaron” (Jintia, 2016, citado en Astudillo,
J. El Buen Vivir para superar las desigualdades, 2017). Esto conduce a considerar que se esta
frente a un vaciamiento del concepto, pues las politicas de gobierno no se han cumplido y por
tanto no habria un Buen Vivir.

El Estado se apropi6 de la traduccidn literal del Buen Vivir, por ello, para la poblacién shuar el
Penker Pujustin implica la intervencién del Gobierno y sus diferentes instituciones en programas
apoyo para el emprendimiento de proyectos de caracter socio-econdémico, cobertura de servicios
como agua potable, energia eléctrica, vialidad, salud, educacion, fuentes de trabajo que permitan
obtener ingresos econdémicos para adquirir bienes y servicios y programas de beneficencia como
el bono de desarrollo, bonos para personas en estado de vulnerabilidad y dotacion de viviendas.

“...yendo al fondo no hay Buen Vivir, no hay, yo miro asi, por qué, donde estd el gobierno
nacional, donde esta municipio, donde esta prefectura provincial y donde esta alcaldes o0 GAD’s
parroquiales, para decir Buen Vivir a sus pueblos, no hay, no hay fuente de trabajo, no hay becas
estudiantiles, no hay medicina normal, no hay atencion permanente, por ejemplo este momento
aqui en Canton Santiago, no han dado ninguna obra, eso no es Buen Vivir, [...] por ejemplo el
agua, cuando tengo agua sucia no es Buen Vivir, cuando me falta educacion no es Buen Vivir,
cuando estoy enfermo salud no es Buen Vivir, falta medicina, entonces todo, no solo eso, si no
hay transporte, no hay acceso, etc., etc., no hay comunicacion, no es para mi Buen Vivir, hace
falta Buen Vivir, nos falta que nos equipen...”. (Chamik, 2018)

Por su parte, el Tarimiat Pujustin va mas alla de la intervencidn asistencialista de los gobiernos,
“el Tarimiat matsamsatim es el resultado de criticar el Penker Pujustin (Atamaint, 2018), “...el
Tarimiat es la vida csmica en equilibrio: Hombre — Naturaleza - Espiritualidad ” (Jempekat,
2018). El Tarimiat Pujustin implica retomar la forma de vida del pueblo shuar en el que habia
respeto hacia el ser humano y armonia en la vida comunitaria y con la naturaleza. Esa forma de
vida, donde autores como Harner indicaba que el pueblo shuar vivia feliz y que no necesitaba de
tanto para vivir y utilizaban racionalmente sus recursos para resolver los problemas.

El Tarimiat Pujustin encierra un amplio contenido reflexivo, implica la espiritualidad, el respeto
a la naturaleza, la reciprocidad, las buenas relaciones con la familia y vecinos, la organizacion
familiar plenamente estructurada que permitio la educacién y la obediencia a las leyes internas.
El deseo de conservar esa forma de vida condujo a la resistencia de toda accion que atentara con
romper o alterar el curso de este pueblo amazodnico; parte de esa resistencia constituye la
diferencia para entender nuevas formas de vida, esa diferencia construye discursos y unos de esos
discursos es el Tarimiat Pujustin.

“Tarimiat es un proceso equilibrado de bienestar armonica entre el hombre y estos tres
elementos, su entorno social, su entorno natural y espiritual, logrado a través de un proceso
simbiotico de vida y de desarrollo, que se manifiesta en la cultura, estatus social y de poder”.
(Mashinkiask J., Paati S., Taylor A.C., Gnerre M. , 2018).
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Sin embargo, los shuar del cantén Santiago han sufrido un proceso fuerte de colonizacién que
termind modificando de manera irreversible la forma de vida de este pueblo indigena, se invadio
su territorio y se desvaloriz6 su cultura. Se le incorpord en un estilo de vida completamente ajeno
al suyo, alegando que su forma de vida es incorrecta, en este contexto, el shuar no tuvo otra
opcidn que instrumentalizar las estructuras y procesos occidentales para sobrevivir.

A traves de los afios, sin importar el motivo, el shuar ha mantenido contacto continuo con el
mundo occidental, mientas méas de cerca vive de un blanco-mestizo, mas intenta parecerse a él,
“El querer hacer lo que hace el colono, nos ha cambiado [...] el hablar castellano nos ponia en
otro nivel, ahora somos pueblos y nacionalidades...” (Jempekat, 2018).

En resumen, la cultura shuar el Buen Vivir tiene dos conceptos: el Penker Pujustin es una forma
de vida semejante al bienestar de las sociedades occidentales, lo que supone la satisfaccion de
las necesidades basicas, vivienda, educacion, alimentacion (Astudillo, 2014), y el Tarimiat
Pujustin es vivir en armonia con la naturaleza, disponer de agua limpia, bosque verde, aire puro,
tierra fértil, vivienda, todo esto en un solo territorio. (Tivi, S.; Shakai, O., 2014).

En este contexto, el Tarimiat Pujustin de la cultura shuar propone una combinacién equilibrada
entre los elementos del bienestar social y la relacion entre los seres humanos y de éstos con la
naturaleza.

5.3 Dimensiones del Buen Vivir en la cultura shuar

En la cultura shuar del canton Santiago, se han identificado tres dimensiones de Buen Vivir, a
continuacion, se aborda cada una de ellas.

llustracion 5: Dimensiones del Tarimiat Pujustin
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Elaborado por: Sandra Guzman

5.3.1 La naturaleza para el pueblo shuar

Las visiones del mundo con respecto al entorno estan determinadas por la historia y cultura, por
ello lo natural se “humaniza”. El conocimiento de la naturaleza no proviene de la naturaleza
misma, sino que es resultado de interpretaciones y significados sociales. En la cultura occidental,
blanco-mestiza, propia de los colonos provenientes de la serrania, la selva es considerada como
peligrosa y susceptible de modificarla para que otorgue al ser humano confort e ingresos
econodmicos. En la cultura shuar la selva y el entorno es considerado como un “todo”, como la
prolongacidn de la vida, donde la distincidn entre lo humano, animal y vegetal se difumina.

Para todas las culturas la naturaleza es sagrada y sus elementos son considerados dioses
protectores; el ser humano puede obtener de la naturaleza unicamente lo necesario, de lo contrario
se estaria violentando el principio de la reciprocidad, es importante en la relacion naturaleza-
humano mantener la serenidad para recuperar la energia y visualizar el camino, sélo asi el
runakay (saber ser) significa el ser humano en su integridad. (Carpio, 2014)
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Sin embargo, no existen “entornos naturales”, en el sentido que no existen ecosistemas
inalterados, por ejemplo, los pueblos shuar que fueron cazadores y recolectores hasta hace menos
de 40 afios modificaron la configuracion ecosistémica de la selva por sus actividades cinegéticas
(arte de cazar) y posteriormente por las practicas de la agricultura de tala y roza; en otras palabras,
es practicamente inaplicable encontrar “territorios virgenes” en el planeta en donde la accion
humana no haya influido en los procesos morfo ecoldgicos.

Para la cultura shuar, la naturaleza®’, es el espacio donde confluyen todas sus dimensiones, ésta
les provee los elementos necesarios para la vida. Los shuar encuentran en la naturaleza el sustento
de la vida vegetal y animal. La comprension de las fases de la naturaleza permite estructurar el
calendario agroecologico vivencial que marca la vida del shuar en sus diferentes facetas. Ademas,
la existencia de un shuar se desarrolla en estrecha relacion con los animales y plantas de la selva.
“...la naturaleza tiene mucha significacion entre la raza shuar, porque en ello nosotros vivimos,
con la naturaleza el shuar tiene bastante actitud [...] cuando un hermano quiere tener vision,
quiere tener cosmovision, para poder llegar a ese extremo de tener ciencia, va con su tabaco,
natem, en una cascada para poder purificarse, esa es la naturaleza, en donde que shuar se
purifica [...] La selva es, hablariamos que shuar sin la naturaleza, sin la selva, no existiria,
porque con la selva un shuar tiene bastante capacidad para poder orientar a los demas”.
(Wachapa P. , 2018)

5.3.1.1 Laselva, el espacio en el que habita el shuar

El hogar del shuar comprende todo el territorio natural que lo rodea. El centro de la existencia
shuar es su casa, en algunos casos aun construida a base de paja y madera, de forma ovalada, el
resto construida bajo el modelo occidental: concreto, blogue y zinc, en ambos casos, la casa es
de un piso. La vivienda esta cercada por una huerta, generalmente cerca de una fuente de agua,
en una colina.

En el canton Santiago, la arquitectura habitacional se halla estrechamente relacionada con la
autoidentificacion de la poblacién. Es caracteristico observar aun algunas viviendas vernaculas
shuar, cuyos espacios interiores son amplios, sin divisiones ni paredes, excepto una viga central
que sirve de eje para el techo. Al pie del poste se almacenan tinajas con chicha de yuca o chonta,
base de la alimentacion y simbolo de la hospitalidad shuar, se otorga dicha bebida al visitante
cuando éste ha establecido relaciones de confianza con los habitantes de la vivienda.

La vivienda shuar cuenta con un espacio doméstico y otro espacio social, el primero usado
generalmente para las mujeres y nifios, y el segundo, utilizado por el esposo e hijos, ademas de
servir como lugar de recepcion de vistas.

Fotografia 7: Viviendas shuar.

17 Naturaleza es un término occidental. Es este caso, el término es usado para referirse al espacio donde se
desenvuelve la vida del shuar.
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Fuente: Proyecto Hidroeléctrico Santiago, CELEC EP.

La vivienda shuar esta construida en sentido este a oeste. La cama matrimonial y el espacio
utilizado por las mujeres se encuentra en el este; siendo la distribucion del espacio la expresion
de la division sexual de los roles dentro de la unidad familiar shuar (Harner, 1978).

lustracién 6: Distribucion espacial de una vivienda shuar tradicional

ZONIFICACION VIVIENDA SHUAR

Fogdn o cocina Cama

Area abierta

Estantes
P Estantes
Cama

Entrada Entrada

Cama perros
Cocina

Cama X
Asientos y mesas

Cama

Viga Central Fogon

Fuente: Recorrido de campo, marzo-2018
Disefio: Blanca Chiapa

Los techos de las viviendas shuar tienen una altura aproximada entre 4,5 a 9 metros y entre 15 a
20 metros de largo. La construccion habitacional shuar tiene una sola planta, con una cubierta
oblonga. El piso es de tierra, las paredes son construidas con tablillas de chonta y techo con hojas

de palma.
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La temperatura interna de la vivienda se regula por los rayos solares y el viento que ingresa por
las rendijas de las paredes. El techo de hojas de palma o paja, a diferencia del zinc, es silencioso
con una durabilidad que supera los 20 afios.

5.3.1.2 La naturaleza proveedora de alimentos y recursos

Los hogares cuentan con huertas, las cuales constituyen la fuente principal de alimentos para los
shuar, a esta actividad se dedican en mayor medida las mujeres de la familia. En ella cultivan
tubérculos como la yuca, papa china, camote, y pelma; la yuca es sembrada con mayor dedicacion
pues con este insumo se elabora la chicha, bebida que aporta un considerable nimero de
nutrientes; el platano es otro alimento altamente consumido por este grupo indigena. A mas de
los tubérculos y el platano, los shuar recogen chonta y plantas medicinales de la selva.

“Nuestra costumbre en alimento no es necesario ir al mercado, llevar una canasta, es igual como
ir en el campo, ir en el campo, en el bosque...aqui hay...frejol, col, col del monte, hay unas
frutas...hay unas plantas medicinales...”. (Nurinkias, 2018)

El hombre shuar es el encargado de complementar la dieta alimenticia de la familia, esto a través
de la caza de animales como el sajino, la guatusa, monos, armadillo, guanta y una variedad de
aves como los papagayos y los tucanes, esta Gltima tiene un doble propoésito, por un lado,
aprovechar su carne y, por otro, las plumas para la elaboracion de objetos como el tawaspa
(corona de plumas).

Otra actividad que aporta de forma considerable a la alimentacion de los shuar es la pesca. En
los rios adyacentes a los asentamientos shuar, existe una variedad de peces, entre los que se puede
citar zingaro, bagre, boca chico, plateado, caracha. Los shuar utilizan especies pequefias de peces
como carnada para pescar especies mayor tamafio. La técnica mas comun para la pesca es la
utilizacion de anzuelos y atarrayas, en el recorrido de campo se observd la utilizacion de dinamita
para la pesca-
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Figura 3: Zonas de caza
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Fuente: Proyecto Hidroeléctrico Santiago, CELEP EP 2015
Elaborado por: José Saant, Marcelo Mashiant y Abel Chiriap

5.3.1.3 Plantas medicinales, componente magico de las tradiciones shuar

En el canton Santiago, al igual que en otros lugares de la Amazonia, el uso de numerosas plantas
medicinales nativas, forma parte de la farmacopea ancestral del pueblo shuar y de otras de origen
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andino que fueron introducidas por los colonos. A continuacidn, se hace una breve resefia de las
plantas medicinales mas conocidas, sin que se deje de sefialar que algunas plantas que utilizan
los chamanes shuar nos son poco conocidas por formar parte del componente magico de sus
tradiciones ancestrales que sélo se transmiten de chaman a chaméan

- Ayahuasca

Posee propiedades curativas Una decoccién hecha de su liana contiene los alcaloides harmalina,
harmina y d-tetrahyclorarmina.

- Guandug o floripondio
Los shuar conocen esta planta con el nombre de maikiua y la utilizan en algunos ritos y
ceremonias, entre los que se destaca el rito del arutam, con visiones del futuro.

- Guayusa
En el Oriente se utiliza como un té ligeramente estimulante y a veces mezclado con aguardiente,
se brinda como un coctel, al que la tradicién le atribuye propiedades de purificacion.

- Sangre de drago
Entre sus componentes se ha identificado el alcaloide taspina al que se le atribuyen las cualidades
cicatrizantes, antiinflamatorias y cito-tdxicas en células tumorales.

- Leche de higueron
Ha sido utilizado ancestralmente para el tratamiento de las parasitosis intestinales por helmintos,
especialmente redondos como ascaris, tricocéfalos, oxiuros y anquilostomas. Su efectividad es
probada y aun han nativos que la utilizan para desparasitarse periédicamente.

- Matico
Es un estimulante aromético con propiedades astringentes que demuestra su efectividad interna
en afecciones como la diarrea. Es una hierba que se utiliza para aliviar dolores estomacales por
sus efectos protectores sobre la mucosa gastrica e intestinal.

- Cafa agria
Sus tallos y hojas son utilizados en infusion. Entre sus componentes se sefialan un flavonoide
antioxidante que actla en sinergia con la vitamina C.

- Cola de mono
Se prepraran infusiones medicinales que se utilizan como diurético y para el tratamiento de
colicos renales por célculos impactados en uréteres.

- Sébila
Es una planta introducida por los colonos que se ha ganado su espacio y su respeto. Se utilizan
las hojas frescas y como pulpa deshidratada. Es frecuente su uso como bebida refrescante. Se la
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utiliza habitualmente como purgante y vermifugo, como emenagogo, depurativo y tonificante y
para el tratamiento de las hemorroides. A

En todos los mercados de cantones del Oriente se encuentran una seccion destinada a la compra
venta de plantas medicinales de la zona y algunas procedentes de la sierra, lo que demuestra la
demanda que tienen estos productos por parte de la poblacion y la vigencia de la medicina
ancestral en la Amazonia y en el Ecuador.

A pesar de la riqueza de la medicina ancestral, los shuar de Santiago, al igual que de otros
cantones de la Amazonia, frecuentan los centros de salud y las farmacias en las cabeceras
cantonales, consideran que ciertas enfermedades pueden ser tratadas y curadas Gnicamente por
médicos y farmacos de la medicina occidental. Asuntos como el embarazo, partos, atencion al
recién nacido y vacunas son atendidos en los centros de salud de las parroquias, en el Hospital
Basico de Méndez o en los Hospitales de Sucua y Macas.

La poblacion que més frecuenta los centros de salud, son aquellas que residen en la cabecera
cantonal de Santiago, en los centros parroquiales y las personas cuyas viviendas estan ubicadas
sobre las principales vias: La Troncal Amazdnica y la Interoceanica. Mientras mas contacto y
cercania tengan con el mundo exterior (poblacion mestiza), mas uso le dan a los bienes y servicios
occidentales.

En este contexto, se sustentan las demandas de la poblacién shuar por mayor cobertura de los
servicios de salud, afirman que se requiere mas casas de salud en toda la zona y que se mejoren
los servicios de los centros de ya existentes. Por otra parte, la poblacién indica que, se necesitan
fuentes de trabajo para cubrir sus gastos de salud.

5.3.1.4 La naturaleza bajo presion, por las practicas de sus habitantes

La Amazonia en general, es una zona que ha sufrido un proceso de deforestacién promovido
principalmente por las politicas colonizadoras desarrollistas de los gobiernos conservadores de
los afios sesenta y setenta. Las causas de la degradacion responden al sistema de produccion
agricola extensivo implementado, basado en la siembra de pastizales y crianza de ganado para
carne, produccion de cacao y banano, asi como presion indiscriminada de los recursos del selva
como la madera y plantas medicinales por parte de los shuar y los colonos provenientes de la
serrania y finalmente, a la limitada inversion de recursos financieros del Estado Central a la zona,
que conlleva a buscar fuentes alternativas para la obtencion de recursos (CELEC EP, 2015)

Desde hace siglos se ha considerado a la Amazonia como tierra proveedora de riqueza y
produccion. La poblacion colona que arribo a la zona, centro sus actividades sus actividades en
el desbroce de la selva, cultivo de pastizales, actividades agropecuarias y caza de animales. De
forma gradual, la poblacion shuar ha ido insertdndose en la forma de producir de los colonos,
algunas familias poseen terrenos destinados a la ganaderia, y a la crianza de aves de corral.
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La poblacion shuar al ser entrevistados sobre la actividad extractiva que mas afecta a la selva
identifico a la “tala de bosques” como principal forma de presion humana en la selva, seguido de
la actividad ganadera y el incremento de pastos. Identificd también la caza extensiva en la selva
y la recoleccion insostenible de planta medicinales para autoconsumo y venta en los principales
centros de abastos de la provincia.

Los shuar consideran que la introduccion de herramientas ajenas a la cultura como el acero y los
motores, ha influenciado en la disminucion de la cosecha y en la degradacion de la selva. Por
ejemplo, gracias al machete de acero los shuar ya no hacen ningun tipo de esfuerzo para cosechar
frutos como la chonta, ahora cortan el arbol para tomar los racimos colgantes, reduciendo de esta
forma el numero de arboles proveedores de este tipo de alimentos. Con la motosierra desbrozan
grandes extensiones de terreno y convierten grandes arboles en tablones, con la intencion de
construir sus viviendas o destinarlos a la venta.

“La naturaleza...antes nadie despejaba la montaria, nadie tumbaba con la motosierra...ahorita
la naturaleza van todito desmontando...mas antes la gente de aqui se llevaban a vender a Sucua,
la caceria, ahorita ya no pueden, el control, todo te controlan, el ministerio dice no matar, no
tumbar arboles. La gente shuar vivio de caceria, vivid de pesca, que mas era, de productos
bueno, todo eso, la chicha...por eso es que a nosotros no es dable que el ministerio nos venga a

prohibir...nosotros tenemos la costumbre de eso, hasta la muerte de hacer la caceria”.
(Guachapa, 2018)

Desde que el shuar fuera introducido en actividades comerciales y aprendiera trueque o el uso de
la moneda como forma de intercambio, ha realizado diferentes transacciones con el fin de obtener
lo que necesita. Por citar un caso, en el siglo pasado preparaban pieles de animales para
intercambiarlas con herramientas de acero, escopetas, polvora, etc. En la actualidad ofertan
madera, plantas medicinales, servicios personales, oro extraido de los rios, y carne de animales
como la guatusa, guanta, sajino y pescado, con el fin de obtener dinero para adquirir alimentos,
educar a sus hijos, pagar servicios basicos, comprar electrodomesticos, costear gastos de salud,
vestimenta, entre otros.

Otra de las actividades preferida por los shuar del canton Santiago, es la mineria en el rio
Namangoza y Zamora, Tayuza y Upano, se trata de la mineria artesanal, una actividad que se
realiza con poca tecnologia y maquinaria, precisamente por la falta de recursos para la extraccion,
aporta pocos ingresos econémicos, cubriendo en la mayor parte de los casos Unicamente las
necesidades basicas de las personas dedicadas a esta actividad. El Estado Ecuatoriano ha
implementado mecanismos para regular y legalizar la mineria artesanal, no obstante, los
pobladores no se han regularizado.

La cuenca del rio Zamora recorre la cordillera de los Andes, cuya formacion geoldgica posee
diversidad de minerales. La fuerza del gran caudal del rio arrastra los minerales, acumulando oro
aluvial y otros minerales que son extraidos por los pobladores de los cantones circundantes a los
rios. Los shuar de la parroquia Patuca se trasladan hasta el rio Zamora para efectuar labores de
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mineria, aun cuando la ubicacion de parroquia esta sobre el rio Namangoza; este desplazamiento
ocasiona conflictos entre comunidades, pues los asentamientos ubicados sobre el rio Zamora
reclaman su derecho Unico a la practica de mineria sobre esa cuenca.

En cuanto a los rios del canton que atraviesan el cantdn, son contaminados por la actividad
humana, ya sea por la actividad minera realizada con mercurio, o por la descarga de desechos
solidos por la falta de baterias sanitarias y alcantarillado, o por el arrojamiento de basura hacia
las quebradas que van a dar en los rios. La poblacion shuar considera que, de continuar con estas
practicas, el estado de los rios empeorara en el futuro. Sobre este tema, la poblacion ha gestionado
ante los GAD’s parroquiales, cantonal y demaés instituciones publicas, la dotacion de baterias
sanitarias, alcantarillado y recoleccion de basura periddica; sin embargo, no han recibido la
atencion requerida.

Unicamente la poblacion shuar que reside en la zona urbana tiene mayor acceso a servicios como
agua entubada, luz, alcantarillado y la recoleccidn de basura. La poblacion que habita cerca de
las vias también cuenta con el servicio de luz eléctrica y la recoleccion de basura. Es preciso
indicar que la poblacién shuar tiene préacticas de reciclaje, aunque no por la llamada conciencia
ambiental, sino por la necesidad de obtener recursos econdmicos; recolectan plasticos y latas
para la venta.

“...el reciclaje en las comunidades, antes botabamos como quiera, pero ahora como ya el
gobierno de turno ya tiene sacado las vialidades, el reciclaje, ya recorren para recoger las
basuras, como plasticos, carton, vidrio...Antes botabamos en el rio...pero ahora ya no hacemos
eso, por el control que tiene medio ambiente...”. (Piruch, 2018)

5.3.2 Lacomunidad shuar
5.3.2.1 Elidioma, un elemento para sobrevivir como cultura

Al igual que en otras culturas, el idioma es lo que hace de un pueblo, un grupo humano diferente
e interesante. El idioma del pueblo shuar es el chicham, una lengua que posee una expresion oral
muy rica; no obstante, carecia de escritura, Fue el P. Siro Pellizaro en 1969, quien usando el
alfabeto de la lengua castellana procurd una forma de expresion escrita para este pueblo. Las
lenguas del grupo jibaro al que pertenece el Shuar y el Achuar, se diferencian muy poco entre si,
a pesar de ser hablados en una extensién geografica extensa y por un nimero de indigenas que
supera los 80.000.

Las palabras shuar estan compuestas de raices, sufijos y prefijos; es un idioma aglutinante,
carente de articulos y preposiciones. No se escriben los sonidos, sino sélo los fonemas, que son
las letras con las cuales comienzan las palabras shuar. EI fonema no se puede cambiar, aunque
tenga diferentes sonidos, porque cambiaria el significado de la palabra.

Los shuar consideran que su idioma es un elemento clave para su identidad como un pueblo
amazonico. A través de la FICSH que les representa y de sus lideres han tomado una serie de

Sandra Elisabeth Guzman Chacon 112



u!m:xsﬁn O N

UNIVERSIDAD DE CUENCA

decisiones politico-culturales que han favorecido su permanencia y acrecentado su estatus
linglistico. La primera de ellas es la unificacion de la grafia a partir de 1970 mediante un acuerdo
tripartito entre la Federacién Shuar, el Instituto Linguistico de Verano y la Misién Salesiana, que
optd por el uso unificado del alfabeto y de la grafia fonémica actualmente vigentes.

Ademas, extendieron el uso del shuar en varios ambitos: la alfabetizacion, los programas de
educacion bilingle intercultural y el registro civil, segun una grafia estandarizada de los nombres
y apellidos. Ademas, se ha promovido la investigacion etnogréafica y la recopilacion de tradicion
oral en diversos programas educativos. Gracias a estas decisiones, se puede afirmar que la lengua
shuar es una de las mas documentadas de América y con el mayor nimero de publicaciones. Se
distinguen dos formas del habla shuar: formas discursivas y formas poéticas.

A pesar de que el pueblo shuar es consciente de lo fundamental del idioma para la cultura shuar,
ha descuidado su prolongacion a través de las generaciones, ya que no lo transmiten a sus
descendientes, las generaciones jovenes no saben hablar en shuar; segin los habitantes esto
responde a que, el espafiol es su principal forma de comunicacién en sus actividades cotidianas
y a que se avergiienzan de hablar en shuar frente a los colonos.

“Ellos tienen verglienza porque nos van a criticar, a mi si me han dicho, yo si hablo asi este
mestizo, puede estar lo que sea, hablo en shuar, dicen no hables porque ahi vienen gente, no le
digo yo tengo que hablar, por qué tiene verglienza usted, entonces yo aprendi, asi mismo a mi
papa no le gustaba que nosotros hablémonos en shuar, solo en castellano...”. (Chiriap, 2018)

5.3.2.2 La musica shuar

La musica es una de las representaciones mas propias de la cultura shuar, no tanto por las
cualidades musicales que posee, sino por las diferentes actividades de las cuales, la musica shuar,
es parte fundamental.

El patrimonio musical de los shuar esta constituido por cuatro géneros musicales, claramente
diferenciados de acuerdo a los usos sociales y rituales que conforman el conjunto sonoro del
mismo, asi como de otros pueblos de la amazonia ecuatoriana que pertenecen al mismo complejo
linguistico cultural, tales como los achuar y los shiwiar.

Dichos géneros musicales son: Anent, Nampet, Ujaj y Uwishin nampesma (musica shamanica),
que tienen una estrecha relacion con la mitologia y diversos aspectos de la vida social y cultural.
Los Anent suelen estar vinculados a las actividades de subsistencia como la horticultura, la caza
y la pesca, las relaciones afectivas y amorosas y los problemas del desamor, nunca se cantan en
publico, son absolutamente privados y/o secretos; los Nampet tienen relacion con las fiestas y la
consolidacién de las relaciones sociales; los Ujaj son cantos guerreros y de proteccion frente a
espiritus negativos, se encuentran ligados al desaparecido ritual de la tsantsa, que en un pasado
cercano tuvo mucha relevancia en la cultura shuar; el género Uwishin nampesma se relaciona
con las préacticas de la medicina ancestral y la proteccion que el chaman da a los miembros de su
grupo, es un género de predominancia vocal, aunque no excluye lo instrumental.
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Una caracteristica comun de los distintos géneros es su caracter metaforico en donde entran en
escena elementos de la flora y la fauna selvaticas y un numeroso grupo de seres mitolégicos. Por
tanto, su comprension e interpretacion es compleja, incluso para los mismos shuar, por cuanto se
requiere de un buen nivel de conocimiento del lenguaje y sus formas poéticas y discursivas
relacionadas con la mitologia, asi como con los numerosos componentes de la flora y la fauna
amazonica para entender su significado.

Los contextos para las practicas musicales estan asociados a diversos escenarios espaciales y
temporales, en donde convergen formas poéticas y discursivas cargadas de simbolismo mitico,
establecidas culturalmente por la tradicion. Aqui conforman una unidad indisoluble la palabra 'y
el sonido, la poesia y la musica, en un trasfondo mitoldgico.

La estrecha relacidn entre poesia, musica y mitologia, otorga al lenguaje poético-musical el
medio méas eficaz para establecer comunicacion con las deidades dadoras de todos los
conocimientos de su cultura, las conductas y los valores de la sociedad shuar. El ritual se
convierte en el medio ideal para condensar todos estos aspectos y posibilitar la recuperacion y
vigencia de los conocimientos musicales, a través del esfuerzo y el trabajo. (CELEC EP, 2015)De
esta manera, las formas poético musicales de las expresiones musicales buscan imitar y
reemplazar a la eficacia de la palabra que en tiempos miticos traian a la realidad lo que era
nombrado.

Las transformaciones culturales que padece la sociedad shuar en la actualidad, debido a su
relacion cada vez mas frecuente con la sociedad urbana, han incidido ostensiblemente en la
pérdida de gran parte de su patrimonio sonoro. Quiza el género mas afectado es el Ujaj, el mismo
que debido a su estrecha relacion con el ritual de la tsantsa, que ya no se practica, ha
desencadenado que los diversos cantos Ujaj de este ritual vayan progresivamente
desapareciendo. Aun asi, todavia se conserva en la memoria de los adultos mayores un repertorio
importante de esta masica.

Segtn el mito del “venado y el flautero”, Shakaim ensefid a los hombres las artes musicales, pero
debido a las transgresiones de éstos introdujo la dificultad para interpretarlas, estableciendo que:
“...desde ahora, solo los hombres que puedan, construiran sus instrumentos musicales y con
mucha dedicacion aprenderan a tocarlos. Los mas habiles atraeran a las mujeres y los ineptos
quedardn solos y despreciados...” (Franco, 2012).

5.3.2.3 Festividades, una expresion cultural

El pueblo shuar es muy festivo, posee diferentes celebraciones, algunos relacionados con los
ciclos vitales y otros con la ritualidad mitico-mégica que posee. La celebracion de la tzantza
humana y/o del mono perezoso han sido suspendidas desde hace algunos afios por ello se omiten
dichos relatos. A continuacion, se presenta una breve sintesis de las fiestas que a la fecha se
consideran importantes:

a. Lafiesta de la culebra
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Es festejada cuando alguien se ha recuperado felizmente después de haber ocurrido el incidente.
En el momento que alguien ha sido mordido por una culebra, el paciente acude al “uwishin”
médico o curandero, 0 a una persona anciana para ser tratado, le lavan con zumo de cafia agria
que se encuentra es estado tibio, hiervas medicinales e ingiere una bebida compuesta por hoja de
tabaco y otras medicinas naturales recogidas en el campo. Una vez curado el paciente se organiza
la gran fiesta y el anfitrion es el shuar rehabilitado; todos los miembros de la familia se organizan,
invitan a los vecinos de la comunidad, amigos, familiares, etc. Antes van de caceria, pesca,
recoleccion de frutas y se prepara mucha chicha para ese dia.

La ceremonia comienza a la madrugada, a las cuatro de la mafiana aproximadamente, se convoca
a la fiesta con tuntui, se escucha silbidos, gritos de alegria, se supone que los espiritus del bien
se unen a la fiesta. El cuerpo del anfitrion es cubierto con figuras de culebras, utilizando pintura
de sua -colorante vegetal- y con él una lanza de palma de chonta. Una vez reunidos se agradece
al uwishin o a la persona que curo al enfermo y ellos previenen a los invitados sobre el nuevo
peligro de la selva; durante la fiesta el uswishin dice a los invitados “Napi yuitia-Nupi umarta”
que quiere decir comer la carne de la culebra, tomad la chicha, porque ellos encenderan los
espiritus y la alegria de la fiesta; mientras tanto las mujeres sirven la chicha a los invitados.

Cuando llega el momento en que los invitados son llamados a compartir la comida y la bebida,
el uwishin también invita a un cangrejo para que entre sus tenazas lleve un pedazo de carne y
chicha y dé un mensaje a todas las culebras venenosas de la selva: “decirles que su veneno no es
fuerte y que todas las personas estamos celebrando y riendo de ellos porque son débiles y nosotros
fuertes, y en honor a ese hecho festejamos con la gran fiesta a la persona que fue mordida”
(Herrera 2010).

b. Lafiesta de la chonta
Celebrada el mes de mayo cuando la produccion de la chonta esta en apogeo. La fiesta de la
chonta (uwi nijiamtai), la ceremonia comienza desde que se coge la chonta duro, y el que organiza
normalmente es el que convoca a la gente a recoger las chontas utilizando frases alusivas.

Las mujeres salen cargadas las chankinas (canastos); el hombre les antecede y arranca con un
gancho fuerte los frutos de la chonta para que las mujeres recojan.

Luego se procede a cocinar los frutos que al instante seran pelados por los invitados (nifios,
mujeres, hombres, ancianos, etc.) para ser masticados por todas las mujeres presentes, es un
momento donde todos tienen la oportunidad de compartir sus aventuras y hazafias diarias.
Posteriormente se prepara la chonta masticada con agua pura y se deja en unas ollas tapadas por
unas hojas, listas para el siguiente paso. Mientras tanto todos se preparan para la noche, se
preparan con sus mejores ajuares y se maquillan las caras con achiote o tinta natural sacada de
hojas y raices.

La persona que lidera esta ceremonia es generalmente un anciano o anciana, quien estara dando
ordenes sobre los pasos a seguir y todos obedecen al jefe, hacen y dicen lo que él o ella ordene.
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Todos los presentes cantan y bailan alrededor de la chonta para que se fermente. Son largas horas
de baile y coplas, el jefe esta pendiente y prueba la chicha cada media hora hasta cuando esté
lista y da la orden para terminar con la ceremonia con la danza final, que es coger una lanza y
apuntar a la chicha lista para que los espiritus no se lleven el alma. Las mujeres se encargan de
servir la chicha a todos los invitados, es una noche de diversion, todos rien, gozan y bailan hasta
el amanecer (Herrera 2010).

c. Fiesta de la Yuca
Ceremonia de la huerta nueva, se prepara la chicha de la yuca, en un estado no atin maduro y se
lo hace una vez al afio. Antes de la celebracidn las mujeres van a traer de la huerta la yuca y los
hombres muy de mafiana salen de caseria.

Luego la mujer empieza a cocinar la yuca hasta un estado que puede ser masticada. Se retunen
luego todas las mujeres e inician a masticar la yuca, la misma que es recaudada en recipientes
Ilamados pondos. Preparados los alimentos, el tambor da sefiales de fiesta y los miembros de la
comunidad se acercan para compartir (Pablo VI 2013).

5.3.2.4 Latierra, elemento indispensable para perdurar

Hasta el afio 1963 los pueblos shuar mantenian el derecho consetudinario de la tierra en forma
oral. Se practicaba la “Patrilinealidad” donde el padre, considerado como el jerarca del ntcleo
familiar otorgaba a sus hijos su “herencia” en vida, en forma oral y solamente cuando su “hijo
varon” haya contraido matrimonio. En la tradicién oral, la autoridad paterna definia junto con su
hijo el lugar donde se debia construir la vivienda para el nuevo matrimonio, sin embargo, los
limites eran definidos a nivel amplio, sin considerar mayormente los detalles entre propiedades.
A su vez, la descendencia femenina tenia derecho a usufructuar la tierra de su esposo, sin
reconocimiento alguno.

En décadas pasadas, los matrimonios shuar eran poligamos, cada mujer y sus hijos respectivos
disponian de tierras entregadas por el jerarca de la familia. En la actualidad existen muy pocos
matrimonios poligamos, el hombre que desee aplicar dicha costumbre, debe disponer de
propiedades para cada esposa y sus hijos respectivos. En el caso de los hogares disueltos, los
hijos permanecen con derecho a la tierra y los hijos de la segunda mujer o del segundo
conviviente, no son beneficiarios de estas tierras, es decir; la mujer o el hombre separado debe
adquirir otra finca para ubicar a los hijos del segundo matrimonio. En caso de los viudos/as, la
tierra queda para los hijos y no para la esposa 0 esposo, y si en caso contrae un segundo
matrimonio, debera adquirir otra finca para sus hijos. (CELEC EP, 2015)

Anterior a la década de los afios sesenta del siglo pasado, la transferencia de tierras no estaba
registrada en ninguna institucion del Estado Ecuatoriano, la herencia entregada a los hijos
varones no era una condicion invariable e inmutable. Asi, cuando se suscitaban conflictos
internos familiares, el padre se encontraba en pleno derecho de desconocer la transferencia de
derecho sobre la tierra. Dicha situacion ocasionaba conflictos inter e intrafamiliares. En tal
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sentido, a partir del afio 2005, la FICSH establece como reglamento que la herencia de tierras se
lo haga en forma documentada, sin embargo, aun persisten conflictos entre herederos por linderos
y la extension de las propiedades.

En lo que respecta a la herencia de las tierras ancestrales a las hijas mujeres, y en medio del
contexto sudamericano del movimiento indigena, en los afios 1995, las organizaciones shuar
reconocen el derecho a la herencia para las hijas mujeres. A partir de este quiebre historico en la
transferencia del derecho consetudinario sobre la tierra, las mujeres inician diversos procesos de
demandas antes sus instancias organizativas shuar.

Por otra parte, la FISCH inicia a fines del siglo pasado la regularizacién de la compra venta de
tierras colectivas, en este sentido, toda comunidad a través de su sindico tiene establecido como
directriz general la prohibicion de venta de tierras colectivas a pobladores colonos. Dichas
directrices fueron elaboradas con el fin de evitar conflictos territoriales y expansion de poblacion
colona en tierras ancestrales.

En la actualidad los conflictos territoriales internos por la tierra persistentes debido a que las
extensiones de tierra se han fraccionado por el reparto de herencias, y, por tanto, existe menor
cantidad de selva y recursos naturales para mantener las actividades ancestrales de pesca, caza y
recoleccion de frutos.

5.3.2.5 Vida en comunidad

“Prevalece en este contexto el sentido de comunidad o la vida en comunidad como sistema
(ayllu), siendo este elemento vertebrador de la reproduccién social y del gapac fian o camino
del sumak kawsay, pero otra vez debe entenderse que la comunidad integra lo humano y lo
natural (en interrelacion) con sus formas de existencia... ”. (Carpio, 2014)

La reciprocidad y la comunidad constituyen valores fundamentales en la cosmovision shuar, pues
regulan y organizan la vida en el plano individual, de comunidad y con la naturaleza. La vida en
comunidad posibilita un trabajo en armonia en asuntos econdémicos, sociales y culturales,
caracterizados por la colaboracién y predisposicion para desenvolverse en comunidad, bajo este
contexto valores como la reciprocidad y la armonia, actian como un precepto de equilibro y
convivencia que permiten las relaciones entre los seres humanos y de ellos con su comunidad y
la naturaleza.

En la vida shuar la reciprocidad actia como una forma de trabajo colectivo, solidario y de
cooperacion; necesaria para la sobrevivencia y la cohesion cultural de las familias y la
comunidad. La solidaridad y la reciprocidad ejercen un rol de equidad, en donde prima un sistema
de redistribucion, de trabajo en equipo para el bienestar colectivo y de interaccion con la
naturaleza; en términos de identidad, fortalece la misma pues permite la vida en comunidad como
elemento bésico para la vida del pueblo shuar.
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La existencia del shuar esta basando en la vida en comunidad; su esencia se basa en la existencia
de los otros; al igual que en otras culturas necesita del estado colectivo para la supervivencia
como especie. Desde el principio de relacionalidad, todo estd conectado con todo, los seres
humanos somos partes y participes de la vida, en donde la Tierra es parte de la vision colectiva
del mundo y de la reciprocidad; en este contexto el significado de familia y comunidad, se
extiende a naturaleza (Rodriguez , Teoria y Practica del Buen Vivir: Origenes, Debates
Conceptuales y Conflictos Sociales, el Caso Ecuador , 2016).

Los pueblos y nacionalidades andinos y amazénicas, aunque con diferentes filosofias, consideran
dentro de sus cosmovisiones conceptos similares, concuerdan en situar a la vida en el centro y en
dar prioridad a las relaciones sociales dentro de la comunidad, valorando el vinculo del ser
humano y la naturaleza y defendiendo su territorio como la base de su identidad cultural.

El eje filoséfico del Buen Vivir considera una relacion perdurable e interdependiente entre
cosmos, la naturaleza y el ser humano, se afirma en valores como la ética y la moral que sustentan
la armonia, el respeto y el ansiado equilibrio. Para el pueblo shuar, el BV implicaria la existencia
de relaciones sociales y politicas con respecto y equidad, relaciones que permitan fortalecer los
vinculos de las familias, comunidades, organizaciones y demas instituciones shuar.

Sin embargo, la vida shuar se desenvuelve en constante conflicto y desacuerdo en diferentes
niveles, los motivos responden a distintas causas, segun el nivel en el que ocurra. Por citar
algunos casos y como ya se menciond en acépites anteriores:

e Las asociaciones shuar y las comunidades consideran débil la representacion de la
Federacion para sus asuntos, alegan la existencia de intereses particulares en las
autoridades y la falta de rendicion de cuentas del accionar de la federacion.

e Los shuar participan en la politica, ya sea de militantes, funcionarios publicos o
representantes de gobiernos provinciales y locales, esto ocasiona fraccionamientos al
interior de las organizaciones shuar por las diferencias ideolégicas y por envidia de ver
a su vecino ejerciendo un rol y obteniendo ingresos econémicos por ello. “Muy
conflictivos son, o se tienen mucho conflicto [ ...] son medio egoistas, si una comunidad
esta progresando, hacen la vida imposible para que no progrese, y el vecino que esta
progresando también hace la vida imposible, somos envidiosos”. (Wampustrick, 2018)

e Problemas de tipo personal entre vecinos generados por infidelidades, robos,
desacuerdos en linderos, consumo excesivo de alcohol, esto converge en la expulsion del
socio “conflictivo” del centro shuar y en algunos casos de la asociacion.

e La presencia de proyectos gubernamentales también confronta a los shuar, de una lado
esta el shuar que da la anuencia e incluso presta sus servicios para estos proyectos, y del
otro lado se encuentra el shuar que se opone al desarrollo de proyectos estatales en su
territorio. Sobre este punto, existen socios shuar que han solicitado a la Federacion Shuar
su salida para trabajar de forma libre o para disponer de sus tierras.
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Los aspectos en los que participan y trabajan de forma coordinada los shuar, son aquellos
relacionados con la defensa de su territorio, ante el ingreso de proyectos estatales con fines
extractivos y para gestionar recursos con el fin de emprender proyectos de caracter productivo.

5.3.3 El shuar consigo mismo

El Buen Vivir es una forma de vida en donde el ser humano representa una dimension transversal
a las dos dimensiones antes mencionadas (naturaleza y comunidad. ElI ser humano es el
responsable de mantener una relacion de equilibrio a través de sus acciones con la comunidad y
la naturaleza. En este sentido, la vida plena seria la armonia y el equilibro de la conciencia y el
comportamiento del ser humano con el cosmos y con la naturaleza.

El Buen Vivir no puede ser entendido sin la espiritualidad, la cual posibilita la conexién del ser
humano con el universo y la naturaleza, y que se manifiesta en la forma de las relaciones del ser
humano con el entorno que lo rodea y con sus ancestros (Maldonado, 2010), es decir, ver al ser
humano de forma integral, como un ser que configura la vida y su accionar determina las
relaciones con el entorno que lo rodea.

Desde la concepcion shuar, el universo esta integrado por el nunka (tierra), nayaimp (cielo) e init
(subsuelo). El espacio en el que se desarrolla la vida shuar, tiene conexion con otros mundos,
que, estan habitados por ser parecidos a los humanos. La simbolizacion de Yakuam y de Etsa es
un referente para la organizacion espacial astronémica. (Mashinkiask J., Paati S., Taylor A.C.,
Gnerre M. , 2018)

5.3.3.1 Espiritualidad

La existencia del shuar esta dispuesta por Arutam, esta deidad es quien dirige la mente de los
shuar, esta relacion es transmitida de forma constante en los mitos y rememorada incesantemente
a través de la oralidad. Una vez que fue introducida la escritura castellana, es que se puede
conocer a través de los mitos el significado de la naturaleza para el shuar y el comportamiento
humano en el entorno.

Segun el pensamiento shuar, existe un vinculo de armonia entre las diferentes formas y mundos
en los que se manifiesta Arutam. Este Dios mitico es quien le otorga sentido a la actuacion del
ser shuar. Los hombres desarrollaron capacidades para la caceria y es Etsa Tsunki la deidad de
los shuar quien guia la busqueda de sustento, en el caso de las mujeres es Nunkui quien conduce
el cultivo en el aja shuar, el cuidado de los nifios, elaboracion de artesanias, y otros. La cultura
shuar posee una cosmovision holistica

“Arutam es un espiritu Iwianch’. Por no tener cuerpo, se manifiesta en los shuar de muchas
maneras. Se manifiesta como mujer Nunkui, para crear las hortalizas y la vida del subsuelo,
ensefiando a la mujer la agricultura, la alfareria, el parto y todo lo que ella debe saber. Se
manifiesta como hombre Shakaim, para crear la selva, ensefiando a los varones el tumbe, la
construccion de canoas, los vestidos, las casas y el cuidado de los animales domésticos y a
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las mujeres, la siembra, el cuidado de los cultivos y la cosecha...se manifiesta como Tsunki,
para crear los animales del agua y ensefiar a los shuar todo lo referente a la pescay a la
salud”. (Martinez, G., & Pellizaro, S., 2014).

Los aborigenes shuar poseian su propio idioma, costumbres y religion, las cuales estaban
estrechamente vinculadas al entorno natural que los rodeaban. Empero, con la llegada de los
colonos, esta armonia fue interrumpida, para dar paso a nueva forma de vida y apertura a nuevas
interpretaciones religiosas.

Desde 1950, debido a la crisis econdmica que atravesaba la zona austral, colonos provenientes
de Azuay y Caiiar arribaron al territorio shuar, amparados en instituciones de gobierno como el
Centro de Reconversion Econdémica del Austro (CREA), y el Instituto Ecuatoriano de Reforma
Agraria y colonizacion (IERAC) que impulsaban la creacion de fincas y la privatizacion de suelo.
De forma gradual los shuar empezaron a perder territorio y fueron desplazandose hacia zonas
mas alejadas.

La mision salesiana, la encargada del Gobierno para cristianizar a los jibaros, fue quien conformé
la Federacidon de Centros Shuar en 1964, desde aquel momento se retoma en la Amazonia
ecuatoriana, la lucha por la recuperacion y la defensa de la tierra. En la actualidad en las
comunidades de Santiago, existe el dilema entre conservar las tierras bajo el titulo global o la
desmembracion del territorio en pequefias fincas, para que sus respectivos propietarios dispongan
COMO crean preciso.

La misidn salesiana para suavizar a los indigenas en los temas de territorio y ciudadanizacion,
los introduce en la religion catolica como la “verdadera” forma de adorar y encontrarse con Dios.
Su mision evangelizadora ha dado como resultado un sincretismo religioso, toda la interpretacion
religiosa catolica, esta direccionada a acomodar al mundo espiritual del shuar, basado en sus
creencias en Arutam y la energia que esté en la naturaleza.

“Si, un solo Dios hay, somos catolicos, Arutam, Dios mismo, es shuar Arutam...asi usted,
te vas a la cascada a tomar ayawaska, vas coger fuerza de Arutam dice, igual usted cree
en ese Arrutan, Dios mismo, el mismo te da fuerte en medio de cascada, asi es”.
(Guachapa, 2018)

Cuanto se indaga a un shuar acerca de su fe, generalmente contestan que creen en “Dios” y que
asiste a la iglesia los domingos a participar de la misa, y cuando se les consulta sobre Arutam,
contestan indicado “es lo mismo”. Las misiones aprovecharon que el shuar tenia creencias en un
ser superior, que poseian un Dios, para introducir las creencias y preceptos catolicos.

Entonces, la manera de hacer misién antes del concilio, era que ellos debian botar la
cultura, y hacerse un cristianismo como los colonos, como los otros. Entonces ahora se
esta haciendo ese esfuerzo de identificar a Dios, que se ha encarnado Arutam, se ha
encarnado en la virgen y se hizo Jesus, entonces Jesus es su Dios, no es el Dios de los
colonos, es su Dios. (P Pellizaro, 2018)
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5.3.3.2 Medicina ancestral

La presencia de la medicina ancestral en el area tiene un doble origen: por un lado, la presencia
de la medicina ancestral shuar, heredera de una riquisima tradicién milenaria y, por otro, la
presencia de la medicina ancestral andina, que fue llevada al lugar por los colonos de la sierra,
especialmente de Azuay y Cafar.

A continuacidn, se presenta una breve descripcion de las principales practicas de la medicina
shuar y de algunas plantas medicinas propias de la zona.

e La cura del “uwishin”
Segun la tradicion, el principal personaje de las préacticas médicas del pueblo shuar es el brujo,
chaman, curandero o exorcista, que en lengua shuar se llama “uwishin” o “iwishin”, quien
mantiene una gran influencia en la comunidad por sus capacidades curativas sobrenaturales.

Un “uwishin” suele iniciar a su hijo desde el dia de su nacimiento, para lo cual toma “natem”
(ayaguasca) y, durante el trance, sopla sobre los senos de la madre del bebé para que el nifio
chupe sus “flechas magicas”, junto con la leche materna. Méas tarde continuara su aprendizaje en
medio de una serie de ritos y tables, hasta ser portador de todos los poderes de los chamanes.

Cuando un adulto quiere ser “uwishin” debe conseguir que un chaman de fama le inicie, lo cual
generalmente tiene un costo. Durante la iniciacion estan vedadas las relaciones sexuales por un
periodo de seis meses, durante el cual deben cumplirse entre cinco y diez ciclos de aprendizaje,
cada una de los cuales incluye seis dias de riguroso ayuno, en los que el novicio aprende a tomar
el “natem” y a aspirar el zumo del tabaco, para luego recibir los poderes de “Tsunki”, divinidad
del agua, transferidos por el maestro en forma de “baba o matriz de las flechas magicas”, con lo
que esta listo para chupar el mal.

Cuando los shuar no logran curar a sus enfermos con medicinas caseras o con los farmacos
prescritos por los doctores, entonces buscan a un “uwishin” para que intervenga con sus ritos
magicos. Tienen el criterio de que el “chaman” cura aquellas enfermedades del cuerpo que no
puede curar el médico porque no se deben a causas naturales sino al hechizo de un brujo maléfico,
generalmente por envidia o por encargo de una tercera persona. Tienen el convencimiento de
que, si bien “Tsunki” ha entregado a los brujos sus flechas magicas para que puedan curar a la
gente, muchos de ellos han traicionado su mision utilizandolas para hacer el mal a sus semejantes.

Cabe destacar que todos los brujos shuar son varones, pues sus tradiciones no permiten que una
mujer pueda ejercer tan alto rol. Conceptualmente la bruja no existe en la cultura shuar.

o Elvrito del “Arutam”.
Para el pueblo shuar, “arttam” es el nombre genérico de todos los espiritus protectores. Es una
palabra compuesta de ARUT (viejo, antiguo) y MA (hecho) y hace referencia a seres que han
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vivido desde la antigliedad, de antafio, desde siempre. Creen en la inmortalidad del espiritu, asi
como en la reencarnacion en animales o en otros shuar.

Por ello es que el “aratam” puede ser el sol (Etsa), dios de los cazadores, expresado
fenoménicamente por los animales diurnos que tienen colores encendidos como los tigres,
lagartos, aguilas, guacamayos, picaflores, etc.; o puede ser el dios de la vida o de la muerte
(Ayampun) expresado en buitres, arpias, condores y demas animales que se nutren de carrofia y,
los elementos naturales que causan la muerte como el rayo, el temblor, etc.; o también puede ser
el dios de la huerta ( Nunkui), cuya expresion se manifiesta en los animales que excavan la tierra
como lombrices, ratones, armadillos, guatusas, etc.

Se dice que los shuar son el pueblo de las cascadas sagradas (Harner, 1978), por cuanto creen
que por debajo del pozo excavado por las cataratas de los rios esta la puerta de entrada hacia el
“arutam”. Golpear en las pefias de las cascadas es como llamar a la puerta del “arutam”, el que
emerge de la profundidad del pozo y viaja en la corriente del rio hasta alcanzar al shuar a quien
da un nuevo espiritu que comienza a habitar en su cuerpo confiriéndole toda su vida y fortaleza.
Cuando el shuar se pinta la cara lo hace buscando la manera de asemejarse al “arutam” que habita
en él y con el cual se identifica.

Existen varios ritos para encontrarse con el “aratam”:
- El rito del rio grande, tomando zumo de tabaco.
- El rito de un lugar apartado de la selva, tomando ayahuasca.
- Elrito de las cascadas de los rios, tomando “maikiua” (floripondio).

Fotografia 8: Cascada sagrada donde se realiza el rito del Ardtam
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5.3.3.3 Educacion

En el siglo pasado, la educacion del pueblo shuar era comunitaria impartida por la familia, no era
escolarizada. Con la llegada de los colonos y sobre todo con la mision salesiana la educacién
para los nifios y jovenes de la Amazonia, fue suplantada por la escolarizada, en aula dirigida por
un profesor blanco-mestizo transmitiendo una instruccion ajena a la cultura, esto condujo a la
dependencia intelectual y al colonialismo cultural. (Costales Piedad; Costales Alfredo, 2006)

“...todo el sistema educativo no se nombra la cultura shuar, mientras antes el maestro era el
papd, el cada mafiana ensefiaba, transmitia como cuidar la naturaleza, después viene los
colonos, si es shuar eres un bruto, siempre es marginado, nunca le daban un puesto, no, aunque
se haga profesor, asi dificilmente le dan trabajo...es discriminado, entonces ya que puedo
hacer...debo yo hacerme colono, hacerme como los colonos y entonces su cultura ya no la pasa,
porque quien le remplaza al padre de familia, es el profesor y el profesor no sabe nada de la
cultura shuar... ”. (P Pellizaro, 2018).

En la actualidad, el shuar dentro de su familia y su comunidad, intenta transmitir los
conocimientos de la cultura shuar a sus hijos. Ensefian el idioma shuar, a sembrar la huerta, a
cazar y pescar, e encontrarse con Arutam en las cascadas, a liberarse de malos pensamientos y
actitudes a través de una purificacion con sus plantas medicinales. Instruyen a sus hijos en la
defensa de su territorio y en la importancia de conservar su identidad, como la Gnica forma de
sobrevivir como pueblo amazonico.

Sin embargo, la modernizacion ha trastocado todas las esferas de la vida shuar y la educacion
escolarizada, ha sido una de las formas mas agresivas para los shuar. Los salesianos con el fin de
cristianizar y educar a la poblacion shuar, crearon internados, en los cuales se recluy6 a la

Sandra Elisabeth Guzman Chacon 123



A

UNIVERSIDAD DE CUENCA

poblacion infanto juvenil shuar, para trasmitir conocimientos y comportamientos propios del
mundo occidental. Incluso se formaron nuevas familias shuar como modelos para el resto del
pueblo shuar.

Después de afios de desvalorizar el sistema educativo shuar y de insertar a la poblacién en el
sistema educativo del mundo occidental, el deseo ferviente de un shuar es poder formar a sus
hijos en la escuela, el colegio y la universidad junto con los blanco- mestizos, para que nifios y
jévenes shuar tengan las mismas oportunidades que tienen los mestizos.

“Bueno, si me hablas de la educacion escolarizada, nosotros estamos ya en un coche
gigante de la occidentalizacion que es la escuela /...J, realmente que la cuestion de lo
occidentalismo ha permitido hasta la forma de pensar de cada una de las personas, es
decir, en la escuela entras indio, sales blanco, es decir, hasta las tltimas neuronas se han
occidentalizado... ”. (Mashinkiash, 2018).

La tasa de analfabetismo, es definida por la Organizacion de las Naciones Unidas para la
Educacién, la Ciencia y la Cultura (UNESCQO) como el nimero de personas que no saben leer ni
escribir de 15 afios y mas. En Ecuador, para el afio 2010, la tasa de analfabetismo fue del 6,80
%, en la provincia de Morona Santiago, para el mismo periodo la tasa fue ligeramente inferior
con el 6,60%. En la poblacion shuar del canton Méndez esta variable estd compuesta de la
siguiente manera: del total de la poblacion shuar que vive en el area urbana el 9,07% no sabe leer
ni escribir mientras que en el area rural este porcentaje es de 11,4%. En ambos casos, la tasa de
analfabetismo del shuar supera a la tasa nacional.

En la tabla siguiente se observa la distribucion de la poblacion de 15 afios en adelante segun area
y condicién de alfabetismo.

Tabla 13: Sabe leer y escribir segiin Area urbana y rural

Sabe leer y escribir

Area Total

Si No
Area urbana 90,30% 9,70% 100%
Arearural 88,60% 11,40% 100%
Total 88,70% 11,30% 100%

Fuente: Instituto Nacional de Estadisticos y Censos INEC, 2010
Elaborado por: Sandra Guzman

Si bien la tasa de analfabetismo no es alta, la instruccién formal en la zona de estudio es
deficiente. No existen escuelas en todas las comunidades, lo que genera el desplazamiento de los
estudiantes hacia otros centros shuar que dispongan de centros educativos. Buena parte de las
escuelas son unidocentes, carecen de energia eléctrica, baterias sanitarias y su estructura fisica
(techos, pisos, paredes) es precaria.
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Fotografia 9: Alumnos de la escuela shuar de la zona

Fuente: Centro educativo zona rural- Recorrido de campo, Marzo-2018
Elaborado por: Sandra Guzméan

5.4 Propuestas para alcanzar el Buen Vivir

“Nosotros los Shuar si queremos lograr el Tarimiat, no debemos olvidar nuestras raices,
nuestros saberes y conocimientos... ”.

(Mashinkiash, 2018)

Para entender el alcance del Buen Vivir, primero se debe dejar de asociar su concepto con el
bienestar occidental, y, segundo se debe reconocer que, para alcanzar el BV es necesaria la
recuperacion de la cosmovisién de los pueblos indigenas. Ello no implica negar la oportunidad
de abrir paso a la modernizacion de la sociedad, de forma particular a los avances tecnologicos,
tan necesarios en la actualidad.

De hecho, una de las tareas fundamentales, de la academia, de los investigadores y de las
autoridades en general, recae en la discusién continua y constructiva de saberes y conocimientos
ancestrales con lo més avanzado del pensamiento universal.

En las entrevistas, grupos focales y recorridos realizados en la zona de estudio, se indago a la
poblacion: ¢Qué hacer para alcanzar el Buen Vivir?, las respuestas tenian cierto grado de
similitud. Para alcanzar el Tarimiat, es necesario contar con el territorio, pues para el shuar el
territorio, representa la base fundamental de su vida y del equilibrio con la comunidad y la
naturaleza. Es fundamental construir relaciones basadas en la solidaridad, reciprocidad, y
valoracion a la sabiduria ancestral. Ademas, es necesaria la cobertura de servicios basicos, la
atencion en salud y educacion, y la canalizacion de algunas otras demandas de la poblacion.
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“Vivir la cultura, la cultura es el sistema de vida, eso es cultura, no debe haber division entre el sistema
de vida [...] No es cuestion de botar nada, si no dé, como dice, racionalizar todo, que todo vaya, como
se dice, se debe solo eliminar lo malo, nada més para vivir bien, no; eso es lo que propone el cristianismo,
no, toda la cultura shuar puede vivir a lo cristiano eliminando lo malo pero...”. (P Pellizaro, 2018)

El Buen Vivir” a pesar de ser un término alejado del significado de buena vida del pueblo shuar,
y pese a que su nombre y significado fueron tomados y vaciados de contenido por el Estado, el
uso politico del término permiti6 fortalecer y posicionar la identidad shuar, pues por una parte se
dio a conocer la cosmovision de esta cultura a la poblacion no indigena, y por otra parte,
comenzaron las reflexiones acerca de las practicas que se estaban perdiendo, lo que confluyé en
la necesidad de que la cultura genere su propio concepto de buena vida y la necesidad imperante
de acciones para la conservacion de su cultura.

La modernidad si afecta: antes peledbamos con nuestros enemigos, esa lucha la hemos
trasladado al Facebook. La guerra tradicional, pero lo hemos trasladado a lo virtual. Hay
divisiones pues ya no hay capacidad de respuesta frente a frente ”. (Atamaint, 2018)

El shuar es consciente de cuan colonizado se encuentra y la influencia que tiene el blanco mestizo
y el mundo occidental en su cultura. ElI shuar mismo se ha apropiado de elementos de la
modernidad para dar a conocer su cultura, para resistir como pueblo indigena; y el uso de
elementos, discursos, practicas del “mestizo” ha provocado la pérdida de costumbres y la
resignificacion de los principios del pueblo shuar.

“[...] nos apropiamos del concepto, es como agarrar algo y le resignificaramos, le dimos un uso
politico al concepto para posicionar [...] Nos hemos apropiado de la modernidad. “Los
modernos hemos sido nosotros [...] Ahora suerte “volver a lo nuestro”. Es mds fuerte ahora.
Proceso politico nos ha permitido visibilizarnos.

Si bien dentro de la cosmovision shuar la adquisicion de cosas materiales propias de la
modernidad, tales como alimentos procesados, vestuario, medios de transporte, salud, educacion,
el acceso a servicios basicos, etc., no existian o no eran imprescindibles; en la actualidad debido
a su contacto constante con el mundo occidental, sobre todo con la poblacion blanco — mestiza;
dichos bienes y servicios son necesarios para el desarrollo de las actividades de la poblacion
shuar.

Como se pudo observar en el diagndstico socioecondmico en acépites anteriores, la poblacién
shuar, sobre todo la poblacién asentada en el area rural carece de servicios basicos, la calidad y
cobertura a la educacion es deficiente, los senderos y vias que conducen a las comunidades son
precarios, entre otros. A pesar de que la cosmovision shuar y el Tarimiat Pujustin comprenden
dimensiones profundas de buena vida basadas en la equidad, solidaridad y reciprocidad, la
poblacion demanda la cobertura y atencidn de servicios basicos; puesto que se trata de centros
comunitarios extensos que no cuentan con agua, luz eléctrica y los desechos los depositan
directamente en la selva o en las vertientes y rios.
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“Nosotros el Penker Pujustin, ahora el Buen Vivir. El Buen Vivir es lo que decimos Taramant
Masantsamet, vivir en plenitud, vivir en, como usted decia, en reciprocidad, en amistad, en unién, pero
teniendo mis propias chacras, teniendo mi propia casa, eso . (Guarderas, 2018)

La forma de vida que desea practicar el shuar de Santiago es el Tarimiat Pujustin, esa forma de
vida, sustentada en la solidaridad, la equidad, la reciprocidad, el respeto, en la conservacién de
la naturaleza, solamente que ahora anhelan combinar dicha forma con algunos aspectos de la
modernidad. El hecho de estar inmerso en el mundo globalizado y ser participante activo de
asuntos politicos, sociales, econémicos y culturales, hace que el shuar desee un Tarimiat Pujustin
combinado.

El Buen Vivir debe ser abordado con la misma entereza que se trabajan el resto derechos y
principios que aparecen en la constitucién como son ambiente sano, comunicacion e informacién,
trabajo y seguridad social, ecologia urbana y energias alternativas innovacién y saberes
ancestrales, entre otros, todo ello en armonia con la naturaleza; esto con el fin de garantizar
integralidad en los procesos.

A continuacion, se exponen una matriz con las dimensiones del Buen Vivir, los problemas
identificados y extractos de propuestas por parte de la poblacién. En general las propuestas de la
poblacion se centran en retomar practicas que se realizaban en el pasado y en la demanda de
servicios basicos y vivienda.

Tabla 14: Problemas identificados - Propuestas

Armonias Problema Propuesta
Identificados /
Asuntos criticos
del Flujograma

Interna Pobreza ...hacer un proyecto para produccion para ganaderia, de
todo, o casas de vivienda, por la vialidad, ahi si sale de la
necesidad, ahi puedo estar bien, para Buen Vivir ”.
(Wachapa M. , 2018)

Baja cobertura  “...yo quisiera, ya para poder vivir, debo tener trabajo,
de servicios para poder vivir bien, mis hijos también que tengan trabajo
basicos para vida plena que tl dices, y se necesita mas eso, educar

a mis hijos, y salud”. (Wachapa P. , 2018)

Pérdida de “...trabajando pues, trabajando nuestras tierras, sacando
identidad: todo ese producto a compartir, hacer conocer para que no
Imitacion de se pierda...volver nosotros a nuestras comidas
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précticas
mestizas

Pérdida
idioma

Comunidad Federacion
promueve
cultura

del

no

Tierra: Venta y

embargo de
tierras — Titulos
individuales de
la tierra

tradicionales, hay un cumpleafios, ya la noveleria estamos
con los, estamos con los cake, colas [...], N0OSOtros queremos
volver a una practica cultural, matar un buen gallo, una
buena gallina, hacer ayampacos, hacer caldo, palmito”.
(Guarderas, 2018)

“Rescatar, rescate tiene que ser de, de costumbres
ancestrales...ensefiarles a los hijos...”. (Nurinkias, 2018)

Yo digo tienen que aprender, le digo, ustedes, porque
nosotros somos raza shuar, entonces si es que ustedes no
saben idioma nuestro, ustedes no son nadie, digo tienen que
aprender”. (Chiriap, 2018)

la federacién shuar no promueve su estructura, porque
cuando nosotros formamos la Federacion, la radio era para
transmitir la cultura /.../, mientras ahora solo hay las
mismas noticieros, etc., de los colonos, por ejemplo nosotros
estamos promoviendo aqui, como se dice, la celebracion de
la misa en shuar, la mayoria de shuar no quieren misa en
shuar /.../, para defenderlos de la invasion de la
colonizacion, se hizo la Federacién y eso tenian que hacer
los dirigentes, pero no, como se han contagiado, corrompido
con la plata, basta que le den plata reconoce todo, los
dirigentes no defienden, el mismo cargo es para ganar plata,
no es para defender nada... ”. (P Pellizaro, 2018)

...el hecho de querer vender un terreno se vuelve algo muy
atractivo, para las familias shuar, porque pueden disponer
efectivamente de recursos rapidos para solventar
posiblemente necesidades, eh, es muy probable que, esto lo
dicen algunos investigadores, que el pueblo shuar, eh, que
todavia no perciba, el valor real de, del territorio, en qué
sentido, en que si venden el pedazo de terreno para adquirir
algunos bienes, y muchas veces bienes suntuarios, ellos van
a quedarse sin su espacio vital de vida y desarrollo. (Garzon,
2018)
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Conflictos entre “...que Buen Vivir, tener buen Vivir no es solamente tener
comunidades una casa buena, sino es vivir en forma coordinada, con la
amistad de nuestros hermanos...”. (\Wampustrick, 2018)

Lo comunitario es hacer las practicas vivenciales con la
minga, si yo, una familia necesita hace, ampliar su huerta,
invita a los restos de las comunidades y trabajan, entonces
eso es de trabajar con una familia, con otra familia, yo le
llamo comunidad”. (Guarderas, 2018)

Baja o nula “Eso mismo, el Estado tendra que seguir fomentando
gestion de mejoras y calidades de vida de pueblos indigenas se puede

GAD's decir, [...], Para vivir feliz, no es necesario tener todo”.
(Wampustrick, 2018)

Naturaleza Contaminacion “...igual con la naturaleza también, cuidar a las plantas,
de la Selva — cuidar a los animales, todo eso /...] deberia ser dialogar y
Caza y pesca de hablar sobre la naturaleza, de la educacion, a ver que se
gran magnitud — necesita, que falta”. (Wachapa P. , 2018)

Desbrozamiento
de bosques “De vida armonica cuando respetamos...el respeto a la

naturaleza, el convivir ahi estd la armonia, hasta para, yo
debo cosechar palmos por decir, lo que necesito para la
alimentacion, no hacer desperdiciar, el consumo también,
cuando se mata a las aves, se mata a los animales, eso no
esta bien...”. (Guarderas, 2018)

Fuente: Entrevistas, Grupos Focales.
Elaborado por: Sandra Guzméan
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6 CONCLUSIONES

Para superar las falencias del desarrollo, emerge con fuerza la necesidad de buscar alternativas
al desarrollo, esto es, formas de organizar la vida diferente a las practicadas en el desarrollo, con
afan de superar el capitalismo y las ldgicas de devastacion social ambiental.

Es claro que no se puede sostener mas el discurso del desarrollo, basado en la opresién y
exclusion de ciertos grupos y sobre todo en la acumulacion sin fin. Se requieren propuestas
contrahegemonicas que transformen el actual discurso y sus practicas devastadoras y que
proponga nuevas reglas, actitudes y actividades, el éxito de dichas propuestas dependera de la
participacion, apertura, disposicion, solidaridad, reciprocidad y el respeto que se tenga por, el ser
humano, la comunidad y la naturaleza.

De todas las alternativas presentadas y analizadas, EI Buen Vivir es la opcidn que mas se ajusta
a la necesidad de superar el capitalismo. EI Buen Vivir emerge en las reformas constitucionales
y las reafirmaciones de la lucha indigena de Ecuador y Bolivia, se define como una forma de
vida plena contrapuesta a las practicas aniquiladoras y desiguales del desarrollo econémico.

El Buen Vivir se fundamenta en una relacion diferente entre los seres humanos y la naturaleza,
desde la corriente indigenista, el Buen Vivir es definido como una vida en plenitud, sustentada
en la armonia del ser humano consigo mismo, con la comunidad y con la naturaleza,
incorporando la espiritualidad.

6.1 Innovacion de metodologias para la descolonizacion del saber

Esta investigacion se centro en la identificacion de los significados y practicas del Buen Vivir en
la poblacion shuar del canton Méndez, la metodologia utilizada para la recoleccion de
informacion fue disefiada en funcién de dos aspectos fundamentales del territorio. Por un lado,
que el Buen Vivir es una forma de vida presente en los pueblos indigenas, entre ellos el pueblo
shuar; y por otro, que el pueblo shuar ha vivido profundos cambios producidos por la
colonizacion y por su ahora constante contacto con el mundo occidental.

Las historias y percepciones narradas por los habitantes sobre situaciones reales de forma natural,
permitieron construir marcos de interpretacion sobre las formas de vida de la poblacion shuar y
contrastar las costumbres ancestrales con las costumbres actuales. ElI documento evidencia
practicas y discursos que describen lo méas acercado a la realidad de lo que siente, piensa y conoce
el pueblo shuar.

En la identificacion de actores sociales y el analisis de percepciones sobre los elementos del Buen
Vivir se empled el enfoque tedrico del “analisis critico del discurso”. Se estudio la manera como
el habla reproduce las relaciones de los shuar en la comunidad, su relacién con la naturaleza y la
forma como ven su forma de vida.
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Los grupos focales, entrevistas, observacion participante y talleres, plenamente sustentados en el
Método Etnografico y en la Investigacion Accion Participante permitieron identificar los
elementos que componen el Tarimiat Pujustin para la poblacion shuar; las entrevistas y los grupos
focales fueron adaptados al contexto social y cultural de la zona de estudio. La exploracion de
las practicas, experiencias y el discurso de la poblacién shuar constituyeron los insumos
principales del analisis de los significados del Buen Vivir.

6.2 Buen Vivir / Tarimiat, Buenos Vivires

La vida del pueblo shuar, al igual que otros pueblos y nacionalidades indigenas esta determinada
por los conflictos generados por vivir cerca o dentro del mundo globalizado. Las diferentes
relaciones (econOmicas, sociales, politicas) entre los shuar de Méndez y los mestizos, genera
profundos cambios en la forma de ver, ser y de anhelar del shuar; se genera una lucha interna
entre lo que siempre ha caracterizado a este pueblo y lo que desea ser y obtener en la actualidad.
No obstante, es necesario resaltar que, la identidad, el sentido de pertenencia a su cultura, su
resistencia como pueblo, los convierte en una alternativa efectiva para hacer frente a al desarrollo.

No se puede hablar de una sola forma de buena vida, cada pueblo o grupo humano posee una
cosmovision que sirve de referente para la construccion de mejores sociedades. En las
comunidades indigenas promotoras de formas de vida mas reciprocas, solidarias y armonicas no
existen formas ejemplares, pues se debe considerar que los pueblos indigenas han sufrido
procesos fuertes de colonizacion y de incorporacion al sistema capitalista; sin embargo, gracias
a su resistencia, son poseedoras de formas de vida alternativas al desarrollo aniquilador.

Al Buen Vivir, el Sumak Kawsay o el Tarimiat Pujustin y otros mas, no puede considerarseles
como patrones a universalizar, el Buen Vivir estd presente en muchas culturas, en diferentes
tiempos, es una forma de vida de diferentes generaciones, y justamente esas diferencias forman
diversos buenos vivires; el caso esta en respetar esa diversidad para construir nuevos mundos.

La buena vida caracterizo al pueblo shuar por muchos afios, su espiritualidad amparada en el
poder de Arutam, la caza y la produccion sostenida, la educacion impartida por la familia, la
defensa de sus territorios y sus costumbres; todo ello realzaba y preservaba su identidad; sin
embargo, la colonizacion y el arribo de la modernizacién modificaron las formas de ver, ser y
actuar de este grupo indigena indigena.

Para las comunidades shuar de Santiago de Méndez, el Buen Vivir (Objetivo 2) implica retomar
la forma de vida amazonica, apreciando y fortaleciendo el saber ancestral. Retomar aquellas
relaciones armonicas entre el ser humano y el medio en el que habita, es sentir paz y plenitud los
ritos con la naturaleza y Arutam, en su trabajo en la huerta, en su danza, cuando su espiritu se
enlaza con Arutam. Convertirse en un ser comunitario y no individual, proteger la identidad
shuar, transmitir a las generaciones jovenes los conocimientos de los sabios shuar y vivir en el
tiempo circular de su cultura.
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Desde que en el afio 2007 el Gobierno de turno integrara dentro de la constitucion los principios
de Buen Vivir, y lo usard como bandera para difundir la planificacion nacional, el alcance del
concepto fue malinterpretado. EI término Buen Vivir empezé a traducirse de forma literal a las
diferentes lenguas y en el caso del shuar fue traducido como Penker Pujustin, entendido como el
acceso a y servicios basicos, vialidad, fuentes de trabajo, salud, etc.; mientras que el Tarimiat
Pujustin, es la buena vida, la reciprocidad, la consonancia entre todas las actividades del mundo
shuar.

El Tarimiat Pujustin va mas alla de la intervencion asistencialista de los gobiernos, “el Tarimiat
matsamsatim es el resultado de criticar el Penker Pujustin (Atamaint, 2018), “...el Tarimiat es
la vida césmica en equilibrio: Hombre — Naturaleza - Espiritualidad” (Jempekat, 2018). El
Tarimiat Pujustin implica retomar la forma de vida del pueblo shuar en el que habia respeto hacia
el ser humano y armonia en la vida comunitaria y con la naturaleza.

La poblacion del cantdn Santiago han sufrido un proceso fuerte de colonizacion que termind
modificando de manera irreversible la forma de vida de este pueblo indigena, se invadié su
territorio y se desvalorizo6 su cultura. Se le incorpor6 en un estilo de vida completamente ajeno
al suyo, alegando que su forma de vida es incorrecta, en este contexto, el shuar no tuvo otra
opcidn que instrumentalizar las estructuras y procesos occidentales para defenderse.

6.3 Propuestas del Tarimiat Pujustin

Si bien dentro de la cosmovision shuar la adquisicion de cosas materiales propias de la
modernidad, tales como alimentos procesados, vestuario, medios de transporte, salud, educacién,
el acceso a servicios basicos, etc., no existian o no eran imprescindibles; en la actualidad debido
a su contacto constante con el mundo occidental, sobre todo con la poblacion blanco — mestiza;
dichos bienes y servicios son necesarios para el desarrollo de las actividades de la poblacion
shuar.

En la caracterizacidn socioecondmica expuesta, a traves de la cual se da respuesta al Objetivo 1,
la poblacion shuar, sobre todo del area rural carece acceso a los servicios basicos; y aunque la
cosmovision indigena shuar y el Tarimiat Pujustin se consideran dimensiones mucho mas
profundas de buena vida, no se puede dejar de considerar que se trata de poblacion que tiene
estrecha relacion con los centros urbanos, y por tanto, se trata de poblacion que anhela disfrutar
de agua y energia eléctrica en sus viviendas, disponer de alcantarillado, ya que sus aguas
residuales y basura son enviadas directo a vertientes y rios. Asi mismo, desean contar con centros
educativos en sus comunidades, casas de salud, vias para sacar sus productos a los principales
mercados de la provincia, entre otros.

“Nosotros el Penker Pujustin, ahora el Buen Vivir. El Buen Vivir es lo que decimos Taramant
Masantsamet, vivir en plenitud, vivir en, como usted decia, en reciprocidad, en amistad, en union, pero
teniendo mis propias chacras, teniendo mi propia casa, eso . (Guarderas, 2018)
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Con respecto al Objetivo 3, el Tarimiat Pujustin es la forma de vida ideal a la que desea regresar
el shuar, es el equilibro y la relacion armodnica entre los shuar y la naturaleza en su propio
territorio; sin embargo la forma de vida actual del pueblo shuar no le permite alcanzarlo. El hecho
de estar inmerso en el mundo globalizado y ser participante activo de la modernidad hace que el
shuar desee una forma de vida un poco asociada con el concepto de bienestar.

El Buen Vivir debe ser abordado con la misma entereza que se trabajan el resto derechos y
principios que aparecen en la constitucién como son ambiente sano, comunicacion e informacion,
trabajo y seguridad social, ecologia urbana y energias alternativas innovacion y saberes
ancestrales, entre otros, todo ello en armonia con la naturaleza; esto con el fin de garantizar
integralidad en los procesos.

El Buen Vivir” a pesar de ser un término alejado del significado de buena vida del pueblo shuar,
y pese a que su nombre y significado fueron tomados y vaciados de contenido por el Estado, el
uso politico del término permitid fortalecer y posicionar la identidad shuar, pues por una parte se
dio a conocer la cosmovision de esta cultura a la poblacion no indigena, y por otra parte,
comenzaron las reflexiones acerca de las practicas que se estaban perdiendo, lo que confluyé en
la necesidad de que la cultura desarrolle su propio concepto de buena vida y la necesidad
imperante de acciones para la conservacion de su cultura.

El shuar es consciente de cuan colonizado se encuentra y la influencia que tiene el blanco mestizo
y el mundo occidental en su cultura. ElI shuar mismo se ha apropiado de elementos de la
modernidad para dar a conocer su cultura, para resistir como pueblo indigena; y el uso de
elementos, discursos, practicas del “mestizo” ha provocado la pérdida de costumbres y la
resignificacion de los principios del pueblo shuar.

En los didlogos con los informantes shuar acerca de lo que se debe hacer para alcanzar el Buen
Vivir, las propuestas se encuadran dentro de un Tarimiat Pujustin incluyendo elementos de la
modernidad. Pues el retomar los principios del Tarimiat no implica que no se pueda contrastar la
riqueza y la diversidad de la cultura shuar con aspectos de la modernidad hoy en dia necesarios
para el desenvolvimiento de las actividades de las comunidades.

“Pero si yo soy doctora no tengo porque dejar el Buen Vivir, no hay contradiccion...”.
(Nurinkias, 2018)
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Siglas utilizadas

CREA Centro de Reconversion Economica del Austro

CIMAS Observatorio Internacional de Ciudadania y Medio Ambiente Sostenible
IERAC Instituto Ecuatoriano de Reforma Agraria y Colonizacion

CEPAL Centro Econémico para América Latina

CESA Centro Ecuatoriano de Servicios Agricolas

CPR Centro de Promocion Rural

CONAIE Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador

CODENPE Consejo de Desarrollo de las nacionalidades y Pueblos del Ecuador
ECUARUMARI Confederacion de Pueblos de la Nacionalidad Kichwa del Ecuador
FODERUMA Fondo de Desarrollo del Sector Rural Marginal

FENOCIN Confederacion nacional de organizaciones Campesinas, Indigenas y Negras
FICSH Federacion de Centros Shuar

GAD — CANTONAL Gobierno Auténomo Descentralizado Cantonal
GAD-PARROQUIAL Gobierno Auténomo Descentralizado Parroquial

IESS Instituto Ecuatoriano de Seguridad Social

INEC Instituto Nacional del Ecuador de Censo

IAP Investigacion Accidn Participativa

MAE Ministerio Ambiente Ecuador

ONG Organismo No Gubernamental

OFIS Oficina de Investigaciones Sociales

PYDLOS Centro de Estudios de Poblacién y Desarrollo

PNBV Plan Nacional del Buena Vivir

PDOT Plan de Desarrollo y Ordenamiento Territorial

RC Revolucion Ciudadana

SENPLADES Secretaria Nacional de Planificacion y Desarrollo

SK Sumak Kawsay

SAK Sumak Alli Kawsay
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8 ANEXOS

8.1 Guia de entrevista

ENTREVISTA

BUEN VIVIR EN LA POBLACION INDIGENA SHUAR DEL CANTON MENDEZ

Fecha:

Comuna y/o parroquia:

Entrevistado:

Entrevistador:

Edad: Sexo:

ARMONIA CON LA NATURALEZA

Territorio: ¢Por qué se administra el territorio de forma comunal? ¢Hay socios que desean
disponer de las tierras de forma individual?

Naturaleza: ¢Creen usted que el pueblo shuar degrada la naturaleza? ¢ De quien
aprendieron?

¢Como es la relacion del pueblo shuar con la naturaleza? ;Qué significa para el pueblo shuar la
selva? ;Como eran antes y como es ahora?

¢Qué recursos toman de la selva? (maderables, frutos, plantas medicinales y ornamentales, caza,
pesca, mineria)

¢Qué usos les dan a los recursos que toman de la selva? ¢ Venden? ;Consumen?

ARMONIA CON LA COMUNIDAD

Familia/Comunidad: El pueblo shuar es considerado un pueblo guerrero. ¢Se puede hablar
de armonia, de vida comunitaria en el pueblo shuar? ;Qué hay de las sanciones, expulsiones
de los socios?
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¢Como son las relaciones con las comunidades vecinas, organizaciones shuar
¢Coémo son las relaciones entre vecinos en la comunidad?

Participacién ;Cémo y quienes toman las decisiones en la comunidad?

ARMONIA INTERNA DE LAS PERSONAS

Religion: ¢En qué creen el pueblo shuar? ¢ A qué Dios recurren? ¢;Queé opina de la
conversién del pueblo shuar, se olvidaron de Arutam?

Cultura: ¢ Existe influencia de la cultura mestiza en el pueblo shuar? ¢De qué forma?

Educacién: Como era la educacion en las comunidades shuar (oleadas)? ¢Como es la
educacién en el tiempo actual?

Economia: Con la llegada de los colonos, se introdujo al pueblo shuar en la ofertay la
demanda, en el uso de la moneda como forma de intercambio. ¢ De no haber sucedido asi,
como se esperaba que se desenvolviera el pueblo shuar en el contexto actual?

¢Con qué tipo de servicios cuenta la comunidad y como los obtienen? Calidad
¢Las personas que habitan en la comunidad saben leer y escribir? - Educacion Bilingiie
¢Quiénes se forman con mayor frecuencia, los hombres o las mujeres

Comunicacion ¢Como es el uso de tecnologias y medios de comunicacion?

Radio propia, viviendas con television (publica/privada), internet y acceso, celulares y de qué
tipo, uso de redes sociales (individual/colectivamente)

¢Dispone de tiempo libre? ;Qué hace en su tiempo libre?

BUEN VIVIR

¢Qué era vivir en felicidad (en plenitud, el buen vivir) antes y ahora?

¢ Como era la vida de la familia shuar y en el tiempo actual?

¢ Como asegurar o lograr el Buen Vivir, la vida plena, el Tarimiat en la actualidad?
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