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FUNDAMENTOS DOCUMENTALES
PARA UNA TEORIA POLITICA DE
ESPEJO MANUEL CARRASCO V,

1. Wuien lea con un poco de atencifn las obras conoci-
das y publicadas del doctor Francisco Eugenio de
Santa Cruz y Espejo en bdsqueda del ideario polftico pre-
cursor de la independencia, que generalmente y sin mayor
reflexidn, y fundamento documental, se le atribuye, posi-
blemente sufra una decepcién:

En ninguna de ellas se refiare a la emancipacién polf-
tica de la Real Audiencia de Uuito y el resto de colonias
americanas, ni tdcita, ni explfcitamente.

Tampoco encontramos la m&s mfnima alusién para que las
colonias se constituyan en naciones cuya forma de gobier-
no sea la republicana-democrdtica, Nada en torno a un go-
bierno nacional sobre bases igualitarias entre todos los
ciudadanos. En suma, ninguna expresidn sobre la cual se
pueda fundamentar o de la que se pueda deducir una teorfa
independentista y republicana,

Luyéndole, a veces,hemos tenido la impresién de enfren
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tarnos con 8l pensamiento de un entusiasta mondrquico que
cree y conffa ciegamente en el sistema despftico ilustra-

do,

En este sentido compartimos la opinién de Carlos Pala-
dines E,, guien nos dice:

"Parecerfa mads bien que Espejo.estaba convenci-
do de que vivfa bajo una monarqufa progresista
y que no perdfa la fe en un monarca libre de
prejuicios, capaz de comprender la asfixiante
situacién de la Audiencia y administrar las mg
didas convenientes para salir de tal (sic) dra
mAtica situacién., En la primera y segunda esta-
pa intelectual de Espejo el rey continud sien_
do el "verdadero padre de los pueblos" a quien
adornaban notables atributos® clemencia, labo-
riosidad..." (1).

La verdad, cuando se quiere juzgar sin apasionamiento
al médico-duende quitefio, cuando se enfoca su personalidad
en base de sus obras y de los documentos de los que se han
dispuesto hasta el presente, es asa,

A su luz, Espejo diffcilmente puede ser considerado co-
mo un precursor de las idea politicas emancipadoras, fundg
mentadas tedricamente, pese a todo lo que se ha dicho y es
crito con abundancia. Ni sus obras, ni las fuentes documep
tales estudiadas y dadas a conocer nos proporcionan un asji
dero definitivo para ello.

En este sentido afirmamos nuestra opinién en concordan-
cia con la del autor anteriormente citado, quien manifies-
ta:

"En cuanto a teorfa polftica, por lo menos en
las obras y documentos de gque se dispone hasta
el presente no se desprende que Espejo haya si-
do tan osado e imaginativo como lo manifesté en
otros campos: medicina, ciencias, filosofia, ya
sea gue las condiciones polfticas en las cuales
le tocd vivir y a las cuales se ha tratado de

&

confegrir toda su importancia no le permitieron
ir mds alld, ya sea porque el tino polfticéd asi
1o demandaba” (2). :

Tampoco creemos mucho en su labor de zapa subterrénea.
Estamos més bien de acuerdo con lo que sePala Paladines
E.: hay que distinguir por lo mepos tres etapas en la evg
lucién del pensamiento de Espejo. Para efectos de nuestro
estudio nos interesa la tercera, en la cuals

".+s 88 generé, segin nuestro criterio, una agy
da crisis en sus concepciones y se dieron los
pasos definitivos hacia una posicidn entirea
lista" (3). e

Las causas para la radicalizacidn polities de Espejo,
que, parte precisemente de un cuestionamiento a la situse
cién econdmica, social y cultural, a las circunstancias
coetdneas de la Real Audiencia, serfan en resumen las si-
guientes:

- E1 cambio de rumbos en la monarquia espafola que, con
Carlos IV, inicié un proceso de persecusidn a todo lo
que estaba relacionado con la ilustracién o tenfa un 1ji
gero matiz de afrancesemiento. Proceso que se agudizé -
luego de la decapitacién de Luis XVI,

= Una creciente erosién del prestigio de in monarquia ss-
pafiola y la figura del rey entre los cf{rculos progresig
tas de América.

- Endurecimiento de la mentalidad conservadora en los es-
tratos reaccionarios quitefios y en consecuencies dialéc-
tica, una activacién en la teorfa y en la préctica de
los grupos de avanzada,

Estas motivaciones, unidas a circunstancias mds perso-
nales de Espejo, que pueden ser sintetizadas en: el enfrepn
tamiento con una sociedad anquilosada, en extremo prajui-
ciada, encabezada por una secular minorfa dominante, pro-
dujeron hacia 1794, o quizé unos pocos afios antes, un vi
raje en torno a sus concepciones sobre la monarqufa eapé:
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fiola que gobernaba por esos afios,

No es desechable, por otra parte, suponer que este cam
bio de mentalidad se haye producido también por la decep-
cidn en cuanto el gobierno al cual habfa manifestado su
c?nfianza Y apoyo no supo recoger ninguna de sus insinua-
Ciones que habia manifestado a lo largo de sus escritos.

Por dltimo, no podemos desdeiiar la intensa
: propaganda
francesa realizada durante esos afios a fin de difundir el
ideal revolucionario.

En todo caso, hacia 1794 es posible que Espejo se hu
biese decidido por la lucha insurgente a finsgejimplantgf
Nuevas condiciones polfticas en la Real Audiencia y, so
bre todo, procurar en sus coterrdneos una reaccién contra
8l gobierno de un borbén caduco y desorientado,

Guizds, dichas asi{, sin mds, resulten un tanto temera-
rias nuestras afirmaciones o se enmarquen dentro de la -
tradigidn a2 la que se han acogido hasta ahora la mayorfa
de quienes se han ocupado de Espejo. M4s, el material del
cual disponemos que, por desgracia tampoco dimana directg
mente de su pluma, por una. parte, y el cual ya ha sido es
tudiado e interpretado, aunque no exhaustivamente, por ﬁ;
derico Gonzdlez Sudrez, por otra, nos permitird deducir
cudles fueron los principios o Fundamentos de una posible
teorfa polftica de Espejo y su generacidn.

Canfiamos en que, con este modesto trabajo, podamoe -
contribuir en algo al esclarecimiento de uno de los asun
tos mds imprecisos en el 4dmbito de la problemética que se
ha planteado en derredor de la figura del doctor Espaejo y
su importancia en la historiografia nacional,

2, Los documentos a los que hacemos referencia y sobre
los cuales habremos de fundamentar en lo sucesivo

el presents estudio, fueron localizados por el autor en -

el Archivo General de Indias, insertos en sl "expediente,

en que Da. Francisca Navarrete, vecina de Quito, se que ja
ds la opresifén gque padece de resultas de haber delatado
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al Presbitero Dn. Juan Pablo Espejo por haber proferido -
en su casa varias expresiones sediciosas contra la quie_

tud del estado”(4).

En efecto, por Enero de 1795 el Presidente de la Real
Audiencia de Quito recibié la denuncia de Fray Vicente Na
varrete de haber el cura Juan Pablo Espejo, proferido -
ciertas expresiones sediciosas en casa de su hermana frap
cisca. En consecuencia se ordené la captura del sacerdote
y de su hermano Eugenio, de quienes se decfa: "ser bien
conocidos sus genios turbulentos, especialmente el del mg
dico DOn. Eugenio hermano de Dn. Juan Pablo, por las ruidg
sas causas que se han seguido, como destructor de la quig
tud pdblica y paz de los pueblos"(5).

Acusdbaseles en definitiva de haber manifestado: "nada
menos que su espiritu de rebelidn declarada y un loco de-
seo de independencia en este Reyno. Los designios que cop
fidencialmente descubrié tenfan 61 y su difunto hermano
Eugenio Espejo, médico de profesién eran sublevarse con_
tra el vasallaje debido a V. M, en estos Dominios: esta-
blecer en ellos un gobierno popular o democrdtico: deste-
rrar a todos los espafioles europeos: apoderarse en fin
violentamente de todos su bienes, comprendiendo en este
robo los caudales mismos de la Real Hacienda"(6).

Sin embargo, el médico quitefio no estuvo implicado di-
rectamente, por lo menos as{ lo manifiesta Dn. Joagqufn La
grafia y Sjerra, Promotor fiscal de la causa seguida con_
tra el clérigo Espejo: "Ni la Delatora, ni persona alguna
depuso contra el primeroj no obstante fue arrestado sélo
por la relacidn de hermano". Y agrega: “Se buscaron des_
cuidos pasados, de que habfa sido absuelto por el Virrey
del Reyno y cuyo proceso mandé archivar vuestro Supremo
Conse jo de estos Dominios"(7).

Siguiéronseles las respectivas causas: el Presidente
de la Real Audiencia al Or, Francisco Eugenio., E1 Vicario
Capitular al sacerdote Juan Pablo. Cada una de ellas tuvo
un distinto proceso y conclusién. Tres afios mds tarde fue
ron consideradas finalizadas por el monarca espafiocl, se-
gdn lo expresado en Real Cédula, expedida en Madrid el S
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de julio de 1798: debido a la muerte del médico quitefio y
de conformidad con la sentencia dictada por el Daan Capi-
tular contra el clérigo, en base de las informaciones prg
porcionadas por el Presidents de la Real Audiencia de Quj
to. En la referida Cédula, enviada por igual al Presiden_
te de le Audiencia y al Obispo de Quito, el ray dispone:
"conciliar los 4nimos de los refaridos que josos y que sa
pongan fin a estos expedientes”, puesto que se considera-
ba que: "todas las mencionadas especies son producidas de
resentimientos y que es preciso disiparlas para la pdbli__
ca quietud de esos mis amados vasallos"(8). '

No se dié o nosr quiso dar mayor importancia a estas
denuncias -sobre todo a las disputas y expedientes que -
con tal motivo se lsventaron y siguieron luego entre el
Presidente, los abogados defensores, los Fiscales y otras
personas implicadas de una u otra manera en el asunto- cg
mo consta de lo transcrito anteriormente,

1

Empero, para nuestros propésitos debemos recordar que,
con carta de 21 de abril de 1795, la Navarrete remitié un
“compendio de los puntos vertidos por el clérigo Juan Pa_
blo 't(is{;e_jo en dos conversaciones tenidas en sus habitacig
nes"(9).

A nuestro entender, constituye este compendio lo mds -
enjundioso e importante de toda la documentacidn que hace
referencia a los Espejo, en cuanto nos puede proporcionar
ciertas pistas en torno al pensamiento polftico del Dr,
Francisco Eugenio,

En 81, aunque no de forma directa, en lo que hace rafe
rencia a su persona, encontramos algunas de las que pudig
ron haber sido sus ideas fundamentales en lo que se rela-
ciona con la independencia. Vedmoslas:

Dacisidén de pedir y conseguir la libertad, incluso ra-
curriendo al' magnicidio. 5i bien es verdad que esto en la
préctica era imposible, se lo esgrimfa como fundamento de
una teorfa politica. Tal wez no interesaba mucho la pro-
pia persona del rey sino cuanto ella simbolizaba: "Produ-
Je en conversacién, que habfa ofdo decir a un chiquillo
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en la calle de noche, que si estubiere en Espafia, pidiera
licencia a los centinelas y lo matara al Rey con un Pufial
A que respondid Espejo que no era produccién de chiquillo
que eso lo habrfa oido en algunas casas, porque la mayor
parte de la gente de esta Ciudad ya estaba determinada a
pedir libertad®.

Una clara distincién entre la libertad polftica y la -
libertad religiosa o de conciencia, al afirmar que: "la
gente ignorante piensa que es heregfa (la libertad): que
una cosa es libertad de conciencia y otra cosa era liber-
tad de sus personas, porque aquf estaban subornados con
el gobierno del Rey, porque, quien duda que el Rey es
nuestro padre; pero que este Rey no es Padre sino tirano,
y pedir un hijo a su Padre la libertad no es pecado".

Conformacién y fundamentacidn de un espiritu naciona_
lista, tal vez no tanto como se nos ha hecho creer y en-
tender: el amor sublime a un ente abstracto que recibe el
nombre de patria, sino como la captacidn de una realidad
tangible, el proceso econdmico que habfa sido monopoliza-
do por los peninsulares, pero que, a esas alturas la bur-
guesia americana se sentfa en capacidad de manejar y con-
trolar: "nosotros somos hijos de la tierra, trabajamos,
estamos sobornados y todo es para los chapetonses; todo el
caudal sale fuera, que no menos, gue @l otro dfa salid Dn
Agustin Martin de Blas sifiser situado, llevando muchos
miles”,

Y mds adelante se agrega: "gque sélo comercio no ha de
haber ni habfen de entrar ropas de Lspafia, nos vestiremos
con lo que da la tierra: no tendremos que envidiarnos to-
dos hemos de estar iguales”. é

Toma de conciencia también en el plano polftico-admi_
nistrativo y evidencia del enfrentamiento social entre pg
ninsulares y criollos al manifestar que: "habfa sujetos -
de mérito y no podfian ascefitler a nada porque todo era pg
ra los Chapetones y en breve verds el gobierno mudado".
Ahora bien, los Espejo se consideraban capaces y con derg
cho a ocupar una posicidn directiva ya sea en el estado -
mondrquico o en el nuevo orden. A esto aspirabant "porque
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quanto ha mesmo pusimos nuestros papeles en Espafia preten
diendo para mf{ no menos que el Obispado de Quito y pera
mi hermano una Garnacha",

Es evidente sl deseo de mudar el gobierno y de asumir
la direccién de la sociedad. Pero, no se establece, como
generalmente se ha sostenido, las bases para un gobierno
republicano, democrdético e igualitario. Con referencia a
este asunto se plantea: "Que no habfa de haber papel se_-
llado, audiencia ni Escribanosjiué ahora el gobierno era
muy malo, que tenfan los presos afos enteros, maténdolos
de bambre; que todas estas cosas se habfan de quitar".

Ahora bien, lo que s{ se precisa es la alternavilidad
en el poder y la capacidad de la comunidad para cambiar -
a los malos gobernantes: "que se habfa de poner un Juez,
no con término sefialado, porque viendo que gobernaba mal,
prontamente lo habrfan de quitar y poner otro". No se lo-
graba, pues, establecer una clara diferencia entre las -
funciones del estado y se confundia gobierno con adminis-
tracién de justicia, lo cual nos hace suponer que, deade
un punto de vista politico, no se pensaba republicanamen_
te, i cabe el término, al estilo o modelo de la repbli-
ca que se estaba fraguando en Francia, sino que la estrug
tura estatal era pensada aln a la forma y usansa de la mg
narquia, Para comprender mejor lo que manifestamos, re_
cuérdese el comple jo sistema administrativo-gubernamental
de las colonias de Espafla en Indias.

Se rastrea, en cierta medida, algdn afédn por la igual-
dad scondmica y social de los hombres, aunque las ideas -
al respecto no estdn muy claras: "por gque no habréd pobres,
ni ociosos, por que tendrdn todoe en que ocuparse, y se -
gobernard mejor la religidn cristiana",

Si bien es cierto que se plantean principios igualita-
rios, en este y en otros fragmentos, también se piensa an
una sociedad de privilegios en la cual las diferencias sg
ciales son muy grandes y profundas: "no habria amanceba_
dos, por que a estos se les habrd de precisar que se ca_
sen, 8l decfan que eran pobres y no tenian de a donde map
tener la muger, y viendo en la realidad que sean verdade-
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ramente pobres segin la calidad de ellos, se les daria, si
era persona noble dinero de la Repdblica y si era de bajo
nacimiento un pedazo de tierras a que travaje, y ya que ag
te hubiese hecho algdn principio, se le darfa a otro més
pobre, y con esto no habrfa tantos hijos da puta”,

Igualdad, justicia y moralizacién. Para nadies es un se-
creto: las condiciones morales del (Quito colonial eran de
las mée deplorables. El relajamiento habfa alcanzado a to-
das las esferas sociales, Incluso a la Iglesia. De ahf que
se insista en este aspecto: el buen gobierno es justicia,
rectificacién de lo torcido" echa un hombre a perder a una
doncella: van a dar parte a un Juez, pide este Juez infor-
mazidn, testigos, y as{ hace saber a todos y se dilata la
causa; Esto no ha de ser asf; sino que all{ prontamente si
es persona decente, el que hubiese hecho este delito, y tyu
biese facultades, se manda segin la calidad de ella, que
le pague, y si fuese sujeto pobre, y de mal nacimiento se
darfa para remedio de esta, sacdndola de la Repdblica y al
hombre un castigo".

Es as{ mismo evidente que existe preocupacidn por mejo-
rar las condiciones de una Iglesia, cuyos miembros, regulg
res y seculares, han cafdo muy bajo. Sus rentas se encuen-
tran entre las mds cuantiosas de la Audiencia, no cumple a
cabalidad con sus labores evangélicas y misionales...: "A
los frailes se les pondrd a que sigan la vida comdn, po_
niéndoles un administrador; si responden, gue las rentas
no alcanzan para la vida comin, se les pondrd un nimero sg
flalado, cosa que alcance a mantenerse, quando muere uno,
entre en su lugar otro".

Bien, este programa tedrico, cuyas ideas principales hg
mos resumido y comentado con cierta brevedad, aestaba res_
paldado también por una estrategia que debfa cumplirss de
la siguiente manera:

Se aprovecharfan las condiciones gesoqrdficas de la re-
gién: "porque nosotros estamos guardados en Quito, como en
un Cajén, que en cerrando los caminos ya no tienen por don
de entrar".
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Esta manera de pensar era ldgica si se tienen en cuep
ta las condiciones bédlicas de la dpoca y la estructura -
centralizada del poder: tomada la capital, el resto de prg
vincias debian, por lo menos en teoria, adherirse a las -
nuavas condiciones creadas esn el centro administrativo,

Superioridad numérica frente a la poblacidn espafiola,
a la que, ademds, se la expulsaria del pafs :"para los pg
cos Chapstones que hay, con hacer una noche que amanezcan
seis soldados Bngla puerta de la calle de cada uno, a la
misma hora se va entrando a donde todos, y se les pide, -
que manifiesten su caudal, y de ahi a cada uno se les da
a mil pesos, para que vayan a sus tierras: Si son casados
se pregunta a la muger, si quiere seguir a su Marido: Si
dice, que 8f, se le da mil pesos mds".

Una vez mds nos volvemos a topar con la evidencia de -
una profunda conciencia nacional o americana, reflejada
en la actitud frente a las mujeres que, se entiends, son
quitefias casadas con aespafioles. Y, sobre todo, cuando la
Navarrete pregunta por los hijos: "esos noj se guedardn
en Quito porque tienen derecho a la Patria por haber na-
cido aquf”,

Habrfa de ser, segin lo expresado por Juan Pablo Espe-
Jo, un movimiento incruento, Quizéds por las condiciones -
dentro de las cuales se pensaba realizar la accién: esca_
sez de la poblacidén espefiola. "Preguntado por mi y la mig
mo tiempo por mi Madres y las muertes o matanza que habia
de haber. Respondié Espejo, qué matanza?. Y reconvenido,
que si los chapetones no se habfan de defender y se habfan
de ir callados?, respondid, el que quisiere morir muera,
gque nosotros no hacemos la guerra",

Ademés, se vuelva a tomar en cuenta el nacionalismo, -~
los lazos de parentesco, los sentimientos de solidaridad.
++s1"Los soldados son de la Patria: todos tienen parien_
tes, mugeres y hijos: precisamente se han de hacer a nosg
tros, y echédndoles fuera a los chapetones, se cerraban -
los caminos y entonces se gobernarfa bien".

En suma, la causa del malestar es la presencia de los
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peninsulares, de aguellos funcionarios que, mids que al -
servicio de la Corona estaban al de sus propios intereses,

Se cuenta también con el apoyo de la comunidad, Con el
contingente que é&sta puede y debe prestar al grupo diri_
gente: "... porque no digo a m{ que soy sujeto notable,
sino a qualgquier mestizén, si se viera en algin traba jo,
toda la gente lo favorecerfa, quanto mds a m{ que soy su-
geto visible, pues menos, que antenoche vino un hombre y
me dijo: Sefor estamos bien tenemos cierto vario comboca
do y ciertos mozos...". 2

Finalmente, el movimiento no constitufa una conspira_
cién aislada. Se habfan establecido cisrtas conexiones
con Bogotd y debfa obrarse simultdneamentae: "Que estaba
temiendo que haya alguna resulta en el correo, por que tg
nemos puestas varias consultas en Santa Fe con un Caballg
ro (que dio el nombre y no me acuerdo) que era el mds ri-
co del lugar”,

Por otra parte, y a fin de contar con el apoyo popular
se esperaba, quizds con experiencia de situaciones ante_
riores, alguna actuacidn gubernamental que produ jera ma_
lestar y descontento: "... que habfa sido para formar la
Junta para recoger la Cédule en quse se mandaba estancar
la sal: (Que ojald la hubieran publicado, que con eso te-
nfan motibo".

Como se podré observar en esta actitud se refleja una
posicién auténticamente revolucionaria: al aprovechamien-
to de uma coyuntura, como se dice ahora, propicia a la ac
tuacién insurgente. En este sentido se comprendfa que la
minorfa dirigente no puede estar divorciada de las masas
y qus sra necesario actuar cuando las condiciones sa ha_
yan vuelto propicias, La delacién de la Navarrete, el ce .
lo de las autoridades espafiolas, que habfan sido debida-
mente alertadas en consecuencia de la crftica situacién
que vivia Europa y la falta de decisidn de los mentalizg
dores dieron al traste con la conspiracién en ciernes.

3. Pensamos que se deben valorar las cosas y los persg
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najes del pasado sélo en cuanto permiten reconocer su fun
cién en el proceso de estructuracidn econdmica, social y
espiritual de la época (10). Porque el verdadero protago-
nista de la historia es la masa, el puablo. Y, en el caso
de la Real Audiencia de Quito y la América toda, en las -
postrimer{as de la centuria décimo octava, criollos, mes_
tizos e indios.

A nuestro entender, en el siglo XVIII la historia de
Occidente sufrid uno de esos giros substanciales que oblj
g6 a una nueva estructuracidn al sistema: las condiciones
creadas por las modificaciones en las fuerzas productivas,
El creciente avance de la industrializacidn y las coyunty
ras econfmicas que de ella surgieron, determinaron un nug
vo ordenamiento. Esta reestructuracién afectd en especial
al orden econémico y a su mds inmediato reflejo: el rdgi__
men del poder politico.

Frente al decadente e inoperante absolutismo mondrqui-
co, el ascenso de una burguesfa que comenzaba a operar -
mds alld de los estrechos dmbitoe nacionales y dindsticos,
extendiendo eu poder econémico allende las fronteras poljf
tico-administrativas, produjo el enfrentamiento con un =
sistema fundamentado en el monopolio dindstico-nacional.
En consacuencia, la geo-polftica debia de ser reestructy
rada ante el surgimiento de nuevas potencies, ante la apg
ricién de nuevas mentalidades.

Bien, la economfa americana debid ser encauzada hacia
nuevos fines. En esencia, los vastos campos tuvieron que
convertirse en productores de materias primas, gue debfan
satisfacer las necesidades de nuevas metrdpolis sconémi_
cas, ¥, sus millones de habitantes en consumidores de los
productos elaborados por una industria en pleno proceso
de crecimiento.

Los monarcas espaficles de nuevo cufio, recuérdese que -
con la iniciacidn del siglo se produjo en Espafia un cam_
bio de dinastfas, pudieron captar a medias los nuevos aie-
res de la historia europea y americana, Emprendieron en
reformas y modificaciones relacionadas en su mayorim con
el aparato burocrdtico administrativeo y las condiciones -
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doctrinales del gobierno. Pero, no fueron reformas radica
les y en consecuencia no permitieron la aceleracién del -
proceso econdmico, porque monarcas al fin, tepresentantes
de un vie jo régimen que se erosionaba, no estuvierom @n -
capacidad de romper con un pasado al cual se annu% iga
dos mediante una serie de compromisos, '

Las circunstancias exigfan un paso adelante: los borbg
nes, unos en mayor grado que otros, lo dieron a medias,
Mds, no pudieron reconquistar la hegemonfa mundial de Es-
pafia, a la vez que, perdieron sus territorios coloniales.

En verdad, no fue dnicamente la Corona hispdnica. Fue
toda una clase sefiorial la que no estuvo en capacidad de
captar o no quiso entender los nuevos signos de los tiem-
pos. Echaron por la borda todo un poderoso mundo colonial
que significaba poder scondmico y, en consecuencia, domi-
nio polftico y social.

Vista as{ la situacién mundial, dentro de la cual est4
inscrito el marco de los acontecimientos americanos, y en
este caso, el de la emancipacién polftica, &sta no puede
ni debe ser atribufda a la voluntad de unos cuantos préce
res ni héroes. Es todo un pueblo que gira en torno a una
ideologfa. A una nueva cosmovisién. S6lo as{ podremos cop
prender que las ideas y sentimientos humanos son auténti-
cas realidades histéricas. De aquf que el historiador de-
ba estudiar el origen y desenvolvimiento de las diferen_
tes ideologfas, su pugna. Conocer su origen y su signifi-
cado social es el fin de la historia, ya que, la ideolo_
gia nace en la accién humana y al mismo tiempo gufa a los
hombres en su accién,

El siglo XVIII en la historia mundial y en la de la -
Real Audiencia de Quito es clave para comprender, en al
campo de las ideologfas, los acontecimientos histéricos
que en 81 se dieron, as{ como los que luego devendrfan,

En esta centuria confluyen doctrinas afiejas, fundamen-
tadas entre los siglos XVI y XVII, llegan su plenitud e
inmediata caducidad, para dar paso a nuevas concepciones,
sirviéndolas de fundamento y fuente nutriente. Es la cul-
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minacién de un ciclo econdmico, social, politico y cultu-
ral que se inicié en el Renacimiento, pero, e&s a la vez -
punto de partida de la modernidad,

Las acciones de sus hombres, por lo tanto, estdn enca-
minadas por estas corrientes tradicionales, al mismo tiem
po qua, las nuevas concepciones inquietan sus espiritus y
les conducen a buscar inéditos ordenamientos.

De ssta manera hemos visto y captado el ambients ideo-
16gico en el cual se desenvolvié el pensamiento polftico
de Espejo: de esquemas considerados como vélidos, manifesg
tados a través de sus obrag, su espiritu abierto hacia lo
que signifique renovacidn y en especial, mejoramiento de
las precarias condiciones que se habfan presentado en Qui
to, devino hacia una actitud insurgente frente al antiguo
régimen, cuando ha perdido la fe en una monarquia incapaz
de dar soluciones a las acuciantes necesidades de la épo-
ca.

Su pensamiento tuvo que for jarse al calor de determing
das realidades acondmicas y sociales. Sentidas por el pug
blo, pero expresadas y canalizadas por una minoria -nueva
clase sefiorial-, que aspiraba a la renovacidn y a la con-
duccién de los destinos del pafs.

A manera de e jemplo seffalamos dos de los sintomas que
revalaban en la Audiencia la necesidad de este reajuste:

-La depresién econdmica que afectaba en especial a la
regién Norte de la Audiencia, como consecusncia de la de-
cadencia en la industria obrajera, Degadencia que obede_
cié, a su vez, al descenso de la actividad minera en el
perd, y, a la fuerte competencia de las textiles de Castj
lla, amen del contrabando inglés y francés.

-Maduracién del mestizaje racial en ciertos estratos -
de la poblacién, acompafiado de una cimentacidn del proce-
so aculturative que, junto con la captacidn del poder ecg
némico en determinadas esferas, espacialmente la tenencia
de la tierra, permitié la aparicién de una nusva clase sg
fiorial-burguesa,
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A estas situaciones internas deberd agregarse la rees_
tructuracién total del sistema, a la que ya hemos hecho
breve referencia, y que fue el m&s poderoso impulso para
las renovaciones ideolégicas,

Por ello no es posible que: "... Espejo, un quitefo de
fines del siglo décimo octavo, sin medios suficientes pa-
ra ilustrarse, encerrado en la oscura y atrasada colonia,
sin comunicacidn directa con ningdn personaje poderoso ni
de Europa ni de América, haya llegado a concebir el plan
de la emancipacidn de todas las colonias hispano-smerica
nas, como lo concibié nuestro compatriota, y como lo tra
z6 de una manera previsiva y tan avanzada"(11), -

Es decir, no es posible pensar dnicamente en la genia-
lidad de un hombre que, como por arte de magia saque de -
:: manga ideas y razones para conformar un orden totalmen

nuevo .,

Su modo de pensar debié constituir el patrimonio ideo-
légico de todo un grupo que, como &1, se nutrfa intelec
tualmenta de férmulas consagradas, insertas en la antig;i
tradicidn castellana y en el pensamiento de Mariana, Sué
rez, Vitoria o Fei joé. Este Gltimo quizds mde cercano a -
la ideologia de la época.

En este sentido medftese, por ejemplo, en el tiranici-
dio expuesto por Juan Pablo Espejo, al decir de la Nawa
rrete, pero sustentado como prdctica y doctrina polttid:
mucho antes y llevado a las (ltimas consecuencias por in-

gleses en el siglo XVII y franceses en la dpoca que exami
namos.

Resulta diffcil afirmar plenamente que la concepcidn -
politica de esta élite quitefa haya obedecido dnica y @
sencialmente a las incitaciones de Norte América y a los
plantsamientos de la revolucidn francesa. Es verdad que -
son los acontecimientos més cercanos, pero, nos atreverfa
mos a pensar que sus rafces son mucho mds antiguas,

Por otra parte, el mito y le leyenda con los cuales se
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ha honrado la figura de Eugenio Espejo, su condicidén de -
mestizo no asumida por é1 frente a la sociedad en la que
se desenvolvia, 8i no reliasvada posteriormente por quie_
nes sintieron el mestizaje dtnico con orgullo y coma jus-
tificacién de un rompimiento ante sl cual demostraban -
cierto complejo de culpa, nos han impedido hasta el pre_
sente aexaminar con un poco méds de serenidad y justicia -~
personalidades como las de su propio hermano o de otros
que, al parecer, compartisron una manera de enfrentar al
mundo cuyo principio apenas barruntamos,

Fue un ambiente ideoldégico ambiguo. Su dicotomfa se es
tablece entre las concepciones tradicionalss y las nuevas
formas que, soterradamente se filtraban desde la vieja Ey

ropa,

S6lo as{ talvez podamos entender a este escurridizo Ey
genio Espejo: que escribe, en sus primeras etapas, en pro
de la monarquia y a la postre, decepcionado, reflexivo e
impaciente, se decide por la acciéin insurgente.

Otros de los Conceptos que merece ser sometido a un sg
vero enjuiciamiento es el de igualdad,

Por lo pronto, no creemos que se trate de una igualdad
del ciudadano frente a la Ley, de la que pregond el libe-
ralismo décimo ndnico, si no mds bisn de aquella que sur-
gid por incitacidn_gg%*gggpotflmo ilustrado., La igualdad
entre los hombres-podfa establecerse en base de las dife-
rencias que entre ellos se sefialaban. Puede esto sonar a
paradoja, mds, de qué otra manera se explican todas ague-
llas afirmaciones realizadas por Juan Pablo al referirse
a la calidad de los hombres. De que si eran de alto o be-
Jo nacimiento, etc. La igualdad es pues, para los diver_
sos estratos sociales entre si,para coadyuvar a la distip
cién de un estrato sefiorial que pugnaba por hacerse pre_
sente 8 imponer sus condiciones.

Ahora bien, hacia el siglo XVIII la estratificacidn sg
cial de América habfa sufrido una profunda transformacién

Bien podrfamos afirmar que asistfamos al advenimiento
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de una nueva clase social que, desplazando a los rancios
estamentos dominantes, forjados en las guerras de conquis
ta, surgfa hacia la captacidn de una posicidn sefiorial,
cuyas bases estaban conformadas, como ya hemos dicho, por
la tenencia de la tierra, la asimilacidn cultural y el -
mestizaje racial,

Habfa alcanzado cierto poder econémico, le correspon_
dfa pugnar shora por el dominio polftico. Iniciaba vaci_
lante su escalada hacia el poder del Estado.

La formacién econdmica social da la Real Audiencia de
Quito se encontraba sometida a determinados reajustes en
las fuerzas productivas y en las relaciones de produccidn,
lo cual determinaba la blsqueda de nuevos mecanismos para
el dominio del estado, y, consecuentemente la conforma_
cién de una nueva ideologfa que permita la consecucidn de
los fines propuestos.

La ideologfa de esta etapa crftica, es, por lo tanto,
auroral, incierta y vacilante. Se han detectado los malss,
pero no se cuenta adn con 8l instrumental preciso para eg
tirparlos,

Eugenio Espejo, su-hermano Juan Pablo, los hombres que
de una u otra manera los defendisron y protegieron son -
los representantes de esta ideologfa incipiente. En este
sentido verdaderos precursorss del nuevo régimen que se
avecinaba al impulso de una transformacifén en las estruc-
turas econdmicas, sociales y polfticas.

Precursores en cuanto estuvieron en la capacidad y cop
taron con los medios, para captar una realidad econémico-
social en pleno proceso de transformacidn.

Para concluir, habremos de manifestar gue la historio-
graffa de nuestro pafs adolece de un grave vacfo: 8l en_
juiciamiento de las ideologfas y su papel en la conforma-
cién de una cosmovisién en cada época y en relacién con
los ciclos generacionales,

De una historia meramente descriptiva, en la cual per-
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sonalidades y acontecimientos han sido minuciosa y erudi-
tamente tratados, hasta producir una verdadera hipertro_
fia en la captacidn del ente historiable: la ideologfa, y
sobre todo, su interaccidn dialéctica, conformadora del
ser social de los pueblos, hemos pasado al, as{ mismo,
exhaustivo andlisis econédmico. Queddndonos la mayorfa de
las veces an el primer nivel de una realidad mucho més -

comple ja.

Espe jo y sus contemporineos vivieron una época de trap
sicidn. Ideoclégicamente su mundo fue conformado por co_
rrientes tradicionales, en funcién de ellas actuaron. Pe-
ro también pudieron intuir doctrinas en gestacién.

Su gestidn vital ha sido juzgada, justificada y espe_
. cialmente, enaltecida, por las generaciones que creyeron
y confiaron en el liberalismo econémico y polftico. Que
filoséficamente Pueron configurados por la ideologfa cu-
yos albores oteamos en el siglo XVIII,

Generaciones que trataron de justificar ideoldgicamen-
te un mundo que les habfa sido dado luego de una ruptura
cruenta y desgarrante,

La epopeya independentista, salvando contadas excepcig
nes, no tuvo épica. Esta insertése en la historia Y, Sur-
gieron los precursores, los héroes y los préceres. Mds
que con una dafinicidn histdrica con una proyeccifn lite-
raria. Todo, o casi todo, fue magnificado, transformado
por el mito de exhaltacién.

Sobre los personajes y los sucesos histéricos se hizo
literatura: se dejé volar la imaginacién.

Desde un punto de vista ideoldgico nos encontramos su-
perando el mundo que nos fue legado. La embriaguez dal
triunfo ha conclufdo. Los laureles se marchitan. Necesita
mos analizar con verdadero rigor cient{fico un pasado
transformado e leyenda, que, en la actualidad |muy poco
nos sirve para axplicarnos histéricamente,

La categoria temporal de nuestro devenir histérico -
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* !
bien podrf{a ser abordada a través de estos tres grandes
compartimientos ideolfgicost el pensamiento anterior al
siglo XVIII, la ideologia . dominante a partir de ague-

lla centuria y, finalmente, la conceptualizacién del mun
do y la historia a partir de la ideologfa actual.
é

Cuando logremos captar todo el proceso histérico y no
dnicamente aquellos puntitos luminosos, siguiendo la me-
tdfora de Braudel, Espejo dejard de ser el médico-duends,
el cristal indigena, la estrella gigante, etc., etc., Pa
ra ser solamente un hombre consecuente con la época que
ls tocd wvivir,.
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COPIA

“~Compendio de los puntos vertidos por el Prasbitero Dn.

Juan Pablo Espejo en dos conversaciones tenidas en la ha-
bitacidn de Da Francisca Navarrete, que van en los mismos
términos, y voces, qua las profirié seqglin que asf se ha_
lla sentado con juramento en el Gobierno de esta Real Au-
diencia,

Produje en conversacién, gque habfa ofdo decir a un Chiqui
llo en la calle de nocha, que si estuviera en Egpafa, pi-
diera licencia a los centinelas y lo matara al Rey con un
Pufial: A que respondid Espejo: que no era produccién de -
chiquillo, que eso lo habrfa ofdo en algunas casas, por_
que la mayor parts de la éantn de esta Ciudad ya estaba -
determinada a pedir libertad. Entonces respond{ yo, que
esto de la libertad, di€en, que es heregfa: Y respondié
Espe jo, la gente ignordnte piensa que es heregfa: que una
cosa era libertad de conciencia, y otra cosa era libertad
de su persona, porque aquf estaban subornados con el Go_
bierno del Rey, porque quien duda, que el Rey es Nuestro
Padre; pero que este Rey no es Padre, sino un tirano, y
pedir un hijo a su Padre la libertad, no es pecado: noso-
tros somos hijos de la tierra, trabajamos estamos soborng
dos, y todo @s para los Chapetones: todo el caudal sale
fuera, gque no menos, que el otro dfa salié On Agustfn Mag
tin de Blas sin ser situado llevando muchos miles: que ha
bia sugetos de mérito y no podfan ascender a nada, porque
todo era para los Chapetanes, y en breve verds el gabier-
no mudado. Preguntado como asf?., Respondié Espe jo, porque
nosotros estamos guardados en Quito, como en un Ca jbn, -
que en cerrando los caminos, ya no tienen por donde en_
trar, porque para los pocos Chapetones que hay, con hacer
una noche, que amanezcan seis soldados en la puerta de ca
lle de cada uno, a la misma hora se va entrando a donde -
todos, y se les pide, que manifiesten su caudal, y de ah{
a cada uno se les da a mil pesos, para que vayan a sus tig
rras: Si son casados, se pregunta a la muger, si quiere =
seguir a su Marido; si dice que sf, se le da mil pesags =
més. Preguntado y los hijos?. Respondié, esos no; se que -
dardn en (uito, porque tienaen derecho a la Patria por ha_

25



ber nadico aquf. Preguntado, por qué hiciera del Sr. Presi
dente y de la Sra, Presidenta: Respondié, que lo mesmo, =~
Preguntado por la nifa, dijo, que la lleven, porque es mui
tisrna. Preguntado por mf y al mismo tiempo por mi Madre:
y las muertes, o matanza que habfa de haber. Respondié Es-
pejot 4qué matanza?, Y reconvenido, que si los Chapetones
no se habfan de defender, y se habfan de ir callados?, reg
pondid, el que quisiere morir muara, que nosotros no hace-
mos guerra, Uue no habfa de haber papel sellado, audiencia
ni Escribanos; que mora era el gobierno mui malo, que te-
néan a los presos affios enteros, matdndolos de hambre; que
tbdas estas cosas se habfan de quitar; que se habfa de po-
nér un Juez, no con término seflalado, porque viendo que Qo
bernaba mal, prontamente lo habfan de guitar, y poner o
trot v.g, para que mejor lo entiendas ?ziju) echa un hom_
bre a perder a una doncellat va a dar parte a un Juez, pi-
de este Juez informacién, testigos y asf.hace saber a to
dos, y se dilata la causa: Esto no ha de ser asi, sino que
allf prontamente, si es persona dacente, el que hubiese hg
cho este delito, y tubiese facultades, se manda segdn la
calidad de ella, que le pague, y si fuese sugeto pobre, y
de mal nacimiento se darfa para remedio de esta, sacdndola
de la Repdblica, y al hombre un castigo; y as{ se determi-
narfan todas las causas, y han de haber menos delitos, por
que no habrd pobres, ni ociosos, porque tendrdn todos en -
que ocuparse, y se gobernard mejor la Religién Cristiana,
A los frailes se les pondrd a que sigan la vida comdn, po-
niéndoles un Administrador: si responden, que las rentas
no alcanzan para la vida comdn, se les pondrd un ndmero sg
fialado, cosa que alcance a mantenerse, y quando muera uno,
entre en su lugar otro. Los soldados son de la Patria: to-
dos tienen parientes, mugeres, y hijos: precisamente se -
han de hacer a nosotros, y echdndolos fuera a los chapeto
nes, se encerraban los caminos y entonces se gobernarfa >
bien: no habr{a amancebados, porque a estos se les habfa
de precisar, que se casen, si decfan, que eran pobres, y
no tenian de adonde mantener la muger, viendo en la reali-
dad que sean verdaderamente pobres segin la calidad de a-
llos, se les darfa, si era persona noble dinero de la Repg
blica, y si era de bajo nacimiento un pedazo de tierras,

a que trabaje, y ya que este hubiese algdn principio, se
le darfa a otro més pobre, y con eso no habria tantos hi-
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jos de puta. Preguntado por mf{, que si asi mismo habfa de
haber Obispo, y habfa de haber todo?. Respondié Espejo,
que todo as{ mismo habfa de ser; que sélo comercio no ha
de haber ni habfen de entrar ropas de Espafia, nos vestirg
mos con lo que da la tierrat no tendremos, gue envidiar-
nos: todos hemos de estar iguales. Que estaba temiendo -
que haya alguna resulta en el correo, poEqua tenemos pues
tas varias consultas en Santa Fe con un “aballero, (que
dié el nombre y no me acuerdo) que era el mds rico del ly
gar, que tenfa una hacienda en contorno, lo que tiene de
aquf a Piura y que este nos llamaba con toda la familia,
of reciéndonos muchas conveniencias, porgue podemos servir
de muchos progresos alld; y nos hemos ido por estar albo-
rotada la Ciudad; porque quanto ha mesmo pusimos nuestros
papeles en Espafia pretendiendo para m{ no menos que ol
Obispado de Quito, y para mi hermano una Carnacha: y res-
ponds en tanto tiempo preguntédndonos, que qué pretendfa
mos?. Y respondimos, que nada, porque aqui podemos ser -
més grandes, porgque as{ es, que a los hombres de mérito
no le dan nadaj; aora que estamos en la Compafifa, tenemos
muchas proporciones,

Que al mes poco més o menos de dicha conversacién vino a
dicha habitacién el citado Presbitero Espejo un dfa miér-
coles por la mafiana 28 de Enero del corriente afio, y des-
pués de la salutacidn urbena, y corriente, preguntd como
con curiosidad, que qué novedades habia?. Y respond{, que
no sabfa més que de unos Pasquines, que habfan puesto al
Padre Ontaneda, que no se sabfa lo que contenian. A que
dijo Espejo, que el Padre Ontaneda era un fraile ignoran-
te, que dicen que lo cogid al que puso el Pasquin, y no '
1o ha manifestado al Sefior Presidente, porque en su igno=-
rancia harfa sus reflexiones, diciendo que era delito de
lesa Magestad, y que lé quitarfan al que puso el Pasquin
la vida, y que quedarfa 61 irregular, y por @sas reflexig
nes se quedarfa callado; quando no es eso as{; por eso -~
fue aora a verlo, y decirle, que no se exponga a predicar
tales Misiones, que no era de zelo de Dios, sino por adu-
lar al Presidente, porque lo menos, que le sucederd es mo
rir apedreado, y no le he hallado. Entonces dixe yo, ay
Jesds Marfa, no diga Ud., asf, que eso fuera ya hacerse hg
reges; y si lo halla al Padre Ontaneda, y esto sabiendo 2
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quello pasa a donde el Seffor Presidente a participarlo, -
no se viera Ud. en trabajos? Y que dixera?, Respondid, di
xera antonces lo que hay en el casao, pues as{ como el Abg
gadito Morales hizo un escrito a pedimento del Padres Mar-
tinez, lo llamé @l Presidente, y dijo, que conozca si era
suye; foged, y dijo, es firmado por mf, y preguntado, que
quien lo habfa escrito, respondié, que no estaba obligado
a decir quien; porque ya se hacfa cargo, y después que se
le preguntd bajo juramento dijo, que un Dn Fulano Zenon:
as{ respondiera yo, dijo, y pensais vos, que habfa de ha-
ber nada?, porgue el Presidente se esta cagando de miedo,
que sino fuera por el Regente, que es de espfritu, ya es-
tubiera emparedado; porque no digo a mf, que soy sugato
notable, sino a qualguier mestizdn, si se viera en algdn
trabajo, toda la gente le favorecerfa, quanto mds a mi -
_ Que soy sugeto visible, pues no menos, que antenoche vino
un hombre y me dijo: Sefior estamos bien tenemos cierto va
rio combocado, y ciertos mozos; y verds vos la que hay,
La otra noche venimos de San Sebastidn con el ente,
Zaldumbide, y la Fiscalita, y lo encontramos al Sefior Uua
drado y al Fiscal, que estaban saliendo de la casa, y se
me hizo novedad el verlo, porque ya era hora, en que sue-
le estar recogido, y le dixe: Sefior Vuestra Sefiorfa a es
ta hora en la calle? qué novedad es esta?. Y respondid el
Oidor entren Vuestras mercedes y entraron todos, y luego
reparé a Ascaray, y revolvi a lo de Zaldumbide, y le dixe
hambre, aquf hay negocio: vamonos; y con esto se salieron
y que habfa sido para formar la Junta para recoger la Cé-
dula en gue se mandaba estancar la sal: Wue ojald la hu_
bieran publicado, que con eso tenfan motibo. Y dixe yo:
Ay Jesds Marfa, heregfa se ha de volver, mejor fuera que -
me enterraran viva para no oir estas cosas, A que dijo Eg
pejo: vea gue tonta; porque ha de ser heregfa. Y df jele
yo. Verd Vuestra merced, como np ha de habar nada, porgue
con el primer sermén ha de estar toda la gente comberti-
da. Y dijo Espejo, para que es el Fraile Majadero, que se
ha metido a encajarnos diez dfas mds estando la Quaresma
cerca, pues las gentes con las siete semanas se incomoda
tanto y dicen Seflor, que Quaresma tan larga. Entonces di-
je yo: Esto se ha de volver como francia, Hereges. Y res-
pondid Espejo: Y quien te ha dicho, que los Franceses son
haregas?, Y dije yo, como no han de ser hereges, quando
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a la Virgen le han puesto con un Fusil, y han becho tantos
excesos: Entonces dijo Espsjo; que no por eso son hereges,
pues entonces digamos, que también los Chapetones serdn hg
reges, porque a la Virgen la sacan con vanderas, eso es ha
ciéndola Protectora. Entonces repliqué yo, y dije, como no
han de ser hereges, quando el Pontffice los ha excomulga_
do?. Y respondié Espajo: Esa es mentira, no estdn excomul-
gados, 4quien te ha dicho que estén excomulgados?, que esa
era una voz, que han hechado. Y dije yo, como no habia de
excomulgar el Pontffice, si no obedecfamos al Rey?. Respop
dié Espejo, no seais tonta, no ha de haver nada: el otro
die mesmo te impuss en todo, y aora sales con estas cosas,
y por @so no me dan gana de decir nada por reconocer la
beleidad de estas gentes. Quito 27 de Abril de 1795.-Da.
Francisca Mavarrete.-".
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A diferencia de la concepcifn antigua de las mitolg_ -
gias de pueblos con culturas poco evolucionadas que consi
deraban a este sistema de creencias como "supersticiones"
producto de espfritus infantiles y alejados de la civili_
zacidn y del progreso, la antropologfa contempordnea en_
cuentra en los mites y las leyendas cosmovisiones que fun
damentan una concepcibn del universo y sirven de directri
ces para organizar la conducta individual y social en me_
dios fisicos duros y hostiles.

Tal es el caso de la cultura Shuar que ha logrado so_-
brevivir exitosamente miles de afios en la diffcil selva a
mazénica, sortear sus peligros permanantes y generar un
saludable sentido de autoestima, Marcelo Rivadeneirta, o_
riundo de la ciudad de Macas y que desde su primera infap
cia sstuvo en contacto con el mundo Shuar al que quizés
inicialmente ignord y menosprecid, trabajé su tesis doctg
ral para la facultad de Filosoffa y Letras de la Universi
dad de Cuenca sobre el tema "Pensamiento Mftico Shuar" en
la gue demuestra con claridad como los mitos y leyendas
de este pueblo, carentes de significado y sentido para -
los "apach" (extrafios a su cultura) constituyen sistemas
organizadores de su cosmovisién, de sus concepciones so_
bre la cultura material, de su sistema de creencias acer_
ca de lo no perceptible, y sus normas de comportamiento,

El Capftulo cuarto "La Mitologfa como Norma de Conduc-

ta Individual y Social del Shuar" es una valiosa muestra
de la manara como se llevé a cabo el trabajo mencionado,

Claudio Malo Conzdlez
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PENSAMIENTO MITICO SHUAR

MARCEL() RIVADENFEIR A

Se parte del hecho de que "El -
hombre se rige segdn sus convic
ciones"., El nifo Shuar es educa
do por medioc del mitojy a todoa—
8e les inculca, se les corrige
con el mito,creando de esta ma~
nera una mentalidad que gufa tg
das sus acciones, como un impe-
rativo categérico para todos y
cada uno de los Shuar,

A. PRESUPUESTOS GENERALES.- Claero estd que el mito no sur
ge ni surgird co ™
entretener, interesar cuando mds al qga lo D:czgh:ea:o :I
que hoy lo lee, cuando este hecho se produce dentr; de la
misma cultura, dentro del mismo sistema; hemos analizado
en las hojas que anteceden, que la base es la experiencia
del grupo humano shuar, que al situarse en esta naturale-
za propia del suelo y aecologfa Oriental, le ha dado gol
pes duros pero ha sabido salir adelante; debemos conside-
rar que 8l mito no viene a ser una simple historia o refe
rencla a esas experiencias asimiladas a su ser y hacer 3
continuo; debemos considerar por otra parte gue, si es la
reflexifn religiosa sobre ssa misma ouporiencia’ la qua
lg da caracteres divinos, sagrados, puede uarsa’y esty
diarse de la misma manera un objetivo mediato o inmediato
en la subjetividad del que lo narras o de quien escucha la
narracién del mito; pero en el fondo, pese a cualquier -
subjetividad en la vida dsl shuar, verdadero, se convier-
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te en una norma de comportamiento individual y lo que es
mds, es 0 se vuelve norma de su comportamiento social.

En efecto, el mito para los shuar, es un hecho y por
tanto no es suceptible ser expreaadoao analizado en térmj
nos de explicacidn, del por qué aparece el mito o para
qué nace el mito, esto estd en el fondo de lo que se na_
rra y segin la importancia que se le da al mito narrado
en torno a una situacidn concreta.

Antes de pasar al andlisis real y concreto de lo que
los mitos inculcan a los shuar para convertirse en normas
de conducta individual o social; en los mitos antes anali
zados como fondo de experiencias, es necesario reflexio_
nar que cualquier hombre, de cualguier cultura y cualquis
ra sea el grado de civilizacidén o estudio y en cualqguier
tipo de sociedad, se rige, encamina su hacer de acuerdo a
sus convicciones, a sus ideas, a sus principios; si esto
lo vemos en todos los individuos o grupos de acuerdo a la
personalidad social, debemos afirmar con todo derecho que
los shuar se rigen a si mismo por sus convicciones; con_
vicciones e ideas que no flotan en el aire, en la subjetji
vidad, sino que han tomado objetividad y se han hecho reg
lidad en su experiencia, la misma gue expresan eén los mi-
tos, adn en su forma externa y con mayor profundidad y
sentido en su contenido interno; y este aspecto es muy im
portante dentro de la educacidn del nifio shuar, del hom_
bre shuar, pues, desde pequefio @s educado, formado por mg
dio del mito, en el intento y realizecidn de formar un -
hombre de principios que contribuyan a su grupo y no a -
una educacidn alienante como quizéd hemos recibido noso_
troe y le queremos educar al shuar fuera de su contexto
cultural; es por eso gque, la educacidn de los shuar, es y
na aducacidn de valores, porque as{ es su cultura, en con
traposicién a la nuestra que es una educacidn a base de
conocimientos, muchas veces sin sentido en la vida, que
en lugar de hacerle sujeto del propio destino, le convier
te en objeto de manipulacidn, cosa no sucedida entre los
shuar pues, al ser educado por medio de valores, actuard
de acuerdo a sus convicciones que se los inculca en el mi
to.
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Los mitos, como lo vamos a analizar en adelante crean
en el pueblo shuar una mentalidad firme que gufa todas -~
las acciones, o en lo que se hace o en lo que no se hace
porque no se debe hacer; de esta manera la vida de los
shuar estd regulada por normas individuales o colectivas,

A menudo los shuar, no toman conciencia de que toda lo
que hacen, realizan, ha sido ensefiado o estd inculcando
en la mitologie y esto porque en realidad todo el grupo -
lo hace porque simple y sdncillamente as{ hay que hacer,
y nada mds, esto aclara la no explicacién de los shuar sg
bre el mito, ya, que han hecho todos desde la antigledad,
es el mito el que ha ido creando a través de los tiempos
y de las generaciones esta especie de imperativo categéri
co! el deber hacer.

B, LA CONDUCTA DE LOS SHUAR Y LOS MITOS DE NUNKUI,- Asf
en 8l

andlisis de la mitologia vemos como el mito de Nunkui con

vence al shuar de que la horticultura es una funcién femeg
nina y no masculina, y por este hecho juzgan al shuar de
ociosa, explotador, opresor de su mujer, esto es no cono-
cer su cultura, no conocer sus convicciones por las cua_
les actdan y viven los shuar; porque estd en la concien_
cia y en la conviccidn dsl shuar que es humillante para
el hombre, al igual que hacer chicha o confeccionar las g
llas; ya que es @l mito de Nunkui el que establece que a-
sos trabajos, ocupaciones, es propio de la mujer, establg
ciendo de esta manera una divisién del trabajo y no dos -
clases sociales, para el cumplimiento individual y social
del grupo.

El mito de Katip sefala el cuidado de los nifios a la -
mu jer, en el mito de la arcilla atribuye a las mujeres la
alfarerfa; se comprende de esta manera la resistencia del
hombre shuar para dedicarse a la agricultura, y es el mi-
to @l que los ha infundido ese comportamiento individual
que peculiariza una forma de comportamiento colectivo, la
experiencia ss la base, la reflexién religiosa lo divini-
za y se proyecta con firmeza y seguridad para la realiza-
cién futura.
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La mujer debe conocer y obedecer lo que dice y lo que
prohibe Nunkui, porgue la produccidén no dgpende de la téc
nica sino de lo que Nunkui permite. Para agradar a Nun_
kui se debe tensr las huertas completamente limpias, defe
car en la huerta es peligroso porque trae las maldiciones
de Nunkui. De aquf la dificultad de convencer al shuar sp
bre el uso de abonos quimicos o naturales, ellos estdn -
convencidos que la fuerza de la productividad estd en
Nunkui. Esta creencia de que los animales y la vida vie_
nen de Nunkui que vive metido en la tierra, ha llevado a
los shuar a algunas prddticas que se observan adn en
nuastros dias,

Asf en le cesa shuar no se conoce ni se come sobre una
mesa, s@ tiende las hojas en el suelo y allf se ponen las
comidas para indicar que la comida viens de Nunkui.

La mujer da a luz en la huerta sobre unas hojas tendi-
das en el suelo y, para indicar gus el nuevo ser viene de
Nunkuij al morir se entierra en el suelo para que Nunkui
le haga nacer de nuevo, como nace la semilla, de la des_
truceién viene la nueva planta., El mito de Taakent prohi-
be la ligereza, el jusgo en la Huerta que es el templo de
Nunkui, porque de lo contrario Nunkui castioard.

El mito de la arcilla inculca el mismo respeto a la mi
na de barro que es la morada de Nunkui.

El mito de Katipo considera atrevimiento dar érdenes -
al marido, pues todos deben estar bajo la autoridad dsl
duefio de la casa, El mito de Chuchunk reprocha a la deso-
badiencia y la ociosidad, prohibe a las mujeres sentarsse
en el suelo,

El mito de Mad detecta el incesto y la fornicacién,

El mito de Kaarep considera malo la masturbacién y la
bestialidad.,

El mito de Katip ensefa también que se debe sembrar -
més de lo necesario como previsién a las plagas, invasio-
nes de ratas u otros animales,
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En nntus mitos de Nunkui:-donde:la base:ss la-experien-
cia de las.shuar en.torna-a la tierra, a: la agricultura,
se dejan nocmas.que por.el.respato y/continuidad de:log =
mitos, .8e convirtieron en normas; en.patranes de comporta
miento individual y social del grupo:shuar, As{ estaicul-
tura _se _ha mantenida dnica e idéntica en todo el tiempo:y
en todas las partes donde habitan pese a:lasdificultades
de comunicacidn. Nunkui al sep el arquetipo de la mujer
shuar es el modelo de lo que deberd hacer .y ser la mujer
shuar para ser apreciada en el grupo.

C. LA CONDUCTA DE LOS SHUAR Y LOS MITOS DE UNISHIN - Va_-
‘mos
analizar an qué Forma en los mitos en torno al UWISHIN,
se pueden apreciar el valor del mito al convertirse an =
mando de conducta individual y social; si bian como habia
mos dicho antes, el Uwishin es el que cura los males den-
tro del grupo shuar, es en efecto el que inculcado por el
mito y donado de poderes de Tsunki quien esté en condicig
nes de curar; lo que hace ver gque en realidad el enfermo,
los familiares del enfermo deben recurrir en busca de
Chaman; el Chaman no se hace asi porque asf, sino 'qua tie
ne una preparacién larga consistente en un proceso largo
de iniciacién, perfodo en 8l cual se prohiben las relacip
nes sexuales, se realizan 5 sesion@s de 6 dfas cada una -
cuando el principiante @s un amigo .y cuanda;es familiar,
se hacen 10 sesiones as{ mismo de 6 dfas, es decir, un -~
proceso largo de privaciones donde se adguiere un dominio
de sf mismo para de esta manera poder dominar los: espiri-
tus de 1as daméa, @ste hecho tante para el.maestro.como
para el principiante quianaa deben, someterss a una aaria

de normas individuales, que al ser realizados por todos =

los maestros y por los posibles aspirantes, el mito alcan
za un valor colectivo, una norma para el comportamientod
de los shuar., Los mitos en cada una de las sesiocnas son -
normas de, comportamiento, por, otra parte;ante.el. influjo
del natem o maitina, 8l mismo chaman confiesa haber wisto
al brujo embrujador, entonces el mismo chaman es el culpa
ble de la gravedad o, ain la muerte del brujo maléfico, -~
sin tener culpa alggna; toda vez que entre;lossshuar.la: i,
muarte no es un fenémeno natural, sino.gue.es producido;s

% Ak

por“otre, ‘por medio de un mal ‘hecho, esto es lo que sien
do canviccldn en la vida de los shuar, los hizo enfermar
y morir a’ muchos de ailna; podemos ver con claridad que -
asf como &l mito procura el mantenimiento del sistema, ha
provocado también las pérdidas de vidas humanas llevedos
siempre por el afén de actuar todo y siempre cumpliendo -
con las convicciones que norman y regulan su hacer ante
esta experiencia gue es la lucha entre la vida y la muer-
te. ' ;

D. LA CONDUCTA DE LUS SHUAR Y L0S MITOS DE IWIANCH'.- Los

mi-
tos de IWIANCH', como todos los mitos que analizaramoa -
lleva una fuerza interna que lleva al shuar y al grupo en
general al cumplimiento de ciertas normas, y a evitar o-
tros aspectos que definitivamente constituyen la persona-
lidad del grupo shuar, propia e inconfundible por lo pro-
pio inconfundible de sus ideas y conviccionas,

Si bien, los IWIANCH' son productos de la expariencia
interna de los shuar, ante el influjo poderosa de los nar
c6ticos, que actdan con mayores efectos en upa persona ff
sica y mentalmente cansados, entonces, estos mitos en los
que suefio y realidad significan por igual, sin embargo, -
el poder determinante en la conducta de los shuar es de
mucha' importancia, toda vez que casi todos los mitos de
IWIANCH tienen un fondo moralizador, disciplinador y un
buen material diddctico en la vida y formacién del verda-
dero ‘shuar; es decir, si en los otros mitos con mayor ex-
plicacidén se dice lo que se debe hacer para ser un verda-
dero y auténtico shuar, en los mitos de Iwianch vamos a
encontrar las cosas que se les prohibe y las que deben ppo
nor sn prédctica para ser un vardadera shuar,

© st por e jemplo, el Iwianch AMPUSH ensefa a los shuar
los ANENT = cantos para la tsantsa y para el amor, como -
también la manera de adornarse y de vestirse, este aspec_
to bastarfa para eoncluir gue es el mito el que hece que
el”shuar se comporte de tal manera, para qué el grupo map
tanga ou fisononiu én lb axtdrna, an 1o matarial y en_lo
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@spiritual, al igual el mito de IWIANCHA NUKA, inculca el
uso de la calabaza para cargar agua y educar el comporta-
miento que debe tener un shuar cuando va a entrar en las
cusvas o los huecos de loe grandes 4rboles, cosa que lo -
vienen realizando los shuar adn en nuestroe dfas ya que
@8 una norma préctica para una realidad concreta,

En el mito de UJEA, se cuenta y se inculca que la ce_
sa debe estar bien cerrada por la noche y no debe faltar
la lanza en la mano para defenderse de los peligros, es_
to es el resultado de una experiencis, sintesis de la vi_
da llevada y que por mito deja constancia de la riqueza
experiencias, vivencial de los primeros shuar con el fin
de que en lo posterior todoe sigan cumpliendo, haciendo
como le hicieron los personajes del mito, e contando lo

que no hicieron los personajes del mito, para la seguri_

dad personal de la familia y en general del grupo para
su continuidad.

El no dejar solos a loe nifios, el que a los nifios se -
les indicard que no se alejen de la casa, la necesidad de
de jar sefiales en sl monte, por donde pasan, romper rami_
tas, son normas de comportamiento inculcados en el mito -
de IWIANCH KUNTUPI = el brazo del espiritu, donde se con_
dena la masturbacién, es una norma de comportamiento para
el individuo en particular y al ser conocido y evitado -
por el grupo hace que la personalidad del mismo se refuer
ceae,

Hay ciertos mitos como el de JURIJRI, que tiene una fi
nalidad prdctica, como en este caso de conservar la cacg:
ria de ciertos sectores donde se cuenta el mito, sélo est:
hecho hace ver la finalidad del mito como es moderar el -
comportamiento de los Shuar frente a la cacerfa, la misma
que se debe precautelar, para asegurar la permanencia del
grupe en ese grupo y favorecer a la subsistencia de las -
familias.

Los Shuar hasta en nuestros dias cuidan de que los ni=
fios no lloren por la noche, para que todos puedan dormir
ein perturbaciones y descancen; insistiendo en que este -
trabajo, 8sta responsabilided corresponde a la mujer, es
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un mito disciplinador y podemos decir favorecedor de tran
quilidad sicoldgica y fisica de los Shuar luego de un dia
de trajin y como preparador del dnimo para el dfa siguien
te, porgue no hacerlo traerfa consecuencias desagradables
al grupo.

En el mito de WIKINA, dice textualmenta: "Hay también
Shuar gque se preparan para la guerra, antiguamente nues_
tros mayores aconsejaban no hablar absolutamente durante
la noche de sus planes de guerra, pues el espiritu de Wi-
kina con solo responder puede producir la muerte de los
guerreros, @s un espiritu para la muerte, por esta razdn
también los ancianos de hoy sueslen recomendar que no con-
versen en la noche para que Wikina no tenga oportunidad
de contestar, porque, cuando contesta empieza a podrirse
el corazdn y el higado como los Arboles podridos; Wikina
vive en las ramas como 8l mono perezoso. Wikina no conteg
ta que los que van a vivir largo, sino?los que van a mo_
rir, @s una persona, se le puede encontrar y si uno quie-
re puede matarlo también,

Hoy se le encuentra a ese zorrillo blanguecino llamado
Wikina, se debe matarlo sin dejarle decir una palabra,
pues aunque muera y contesta el que lo maté morird con el
corazén negro como se pone el interior de los pldtanos
que han recibido el mal aguero del dguila IKIANCHIM, esos
frutos no son de comer. Yo os aviso esto en honor a la -
vardad”.

Este como toda la mitologia shuar, a més de expresar -
la experiencia humana vivida en relacién con la naturale-
za ecolbgica y bélica, sl mito es un disciplinador indivi
dual y social ya que para la seguridad personal de la fa-
milia y consecuentemente del grupo, es necesario hacer sj
lencio en la noche para descanzar y tener la absoluta se-
guridad de que nadie conoce los planes sobre la guerra u
otras actividades, porgue si alguien oyera sus planes de
guerra, les costarfa la vida, se busca la subsistencia
del grupa y éste es un comportamiento que se conserva adn
por la efectividad y valor de tal ensefianza,

El mito de TUWA, termina diciendo: "por esta razén los
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vie jos recomendaban gue nunca un hermano debe taner malos
pensamientos con su hermano ni cépulas con su propia ma_
dre, ni con las mujeres que suelen llamar madre. Nadie de
ba pensar en matrimonios con los propios sobrinos. Los
UUE ASI HAGAN se transformardn en terrible TUWA = oso hor
miguero”,

Vemos con claridad que se trata de un mito que inculca
un comportamiento moral de los miembros de una familia,
para no transformarse en TUWA; aguf se ve la funcién del
mito, educar el grupo dentro de los valores que deben -
practicarse y evitar los antivalores, los cualee han traf
do y pusden seguir trayendo males al grupo. Lo importante
del mito es conservar el sistema de vida para procurar la
continuidad del grupo.

Algo parecido inculca el mito de AKINTINA e INISHA -
cuando el narrador termina diciendo: "“Por esta razdén no
DEBEMOS fornicar con las personas que llamamos hermanos o
madre, ni con ningln pariente prohibido para el matrimo_
nio, debemos casarnos con una mujer querida que no sea pa
riente, no debemos casarnos sin conocer primero el grado
de parentezco, cosa gue lo practican todos los dfas los -
shuar,

El mito de Chinkidrkaka, inculca que 8l shuar no debe
ponerse en camino sin la lanza, es decir, salir sismpre
armado para poder defenderse de cualguisr peligro gue pu-
diera presentarse: el cumplimiento de esta norma de com_
portamiento lo vemos hasta en nuestros dfas, incluso con
los ya aculturados, pues si hoy no es la lanza, @s la es-
copeta o la carabina, el contexto cultural no ha cambiado
adn que el uso si, esto porque la situacidn ecolégica adn
persiste y los paligros son iguales,

En 8l mito REPROCHE DE UN MUERTO que dice textualmente
"Un enfermo mandé llamar a un hermano suyo, peroc el herms
no suyo no vino enseguida, el hermano que fue llamado llg
g6 después gque habfa muerto, pasé la noche en una casa sg
litaria velando al muerto; poco después el caddver empezd
ha hachar saliva por la boca, luego empezd a toser, el -
hermano vencido por el suefio se durmid, apenas se durmid
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grité el muerto: "Antes te llamé con mucha insistencia- se
asusté el hermano, perc se cansd nuevamente y se quedd dog
mido; el muerto segufa reprochdndole por no haber venido a
su llamado. Asi conversaban los que habfan llegado después
de la muerte de un hermanc. Por eso inculcan gque cuando -
llama un pariente enfermo se debe acudir inmediatamente pa
ra conocer sus (Gltimas palabras, esto lo dicen para gue no
se presenten en suefios trayendo desgracias". Como puade -
verse; los shuar inculcados por el mito siguen poniendo en
prdctica esta enseflanza de acudir inmediatamente al llame-
do de un parients enfermo, se ve as{ como el mito se cons-
tituye para cada aspecto o circunstancia de la vida en -
una norma de conducta individual y colectiva.

E. LA CONDUCTA DE LOS SHUAR Y LOS MITOS DE ARUTAM.- En los

mitos
de Ardtam, es decir de los espiritus protectores, podemos
descubrir este mismo fendmeno, donde cada uno de ellos de-
ja normas de realizacifn prdctica por parte de los shuar
para mantener la identidad del grupo shuar, tal es el caso
del ayuno que realizan y que es inculcado en el mito de
SUMPA Y CHIACHIA = del Camaledén y la cigarra, es una préc-
tica que lo siguen realizando antes de tomar el Natem, pa-
ra fortalecer el espiritu, y ser merecedorss del poder, de
Mtﬂn

El mito del ZORRD Y JAPAPIUNCH, ha hecho que los shuar,
luego de que haya sido muerto un pariente, no se queden -
tranquilos, en casa, sino que van a los caminos aditorios
de la selva, ayunando, bafidndose en las cascadas sagradas
muchas veces, toman sumo de Maikina=(floripondio) hasta -
que Ardtam por compasién entregue la fuerza para que pueda
vengarse o defenderse y esto se prolonga a través de las
generaciones en la vida prdctica, aunque muchos no conoz-
can el mito, lo hacen porque esa es la forma cémo lo realj
zan los demés quienes si fueron educados por el mito, y la
naturaleza, la costumbre se convirtié en Lay para el grupeo
Shuar.

Al mito de Kujancham = zorro y ArGtam, se convierts en
norma de conducta individual y social, cuando oblige a los
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Shuar a no robar a la mujer de otro y peor casarse con @-
lla bajo de convertirse en zorro como sucedid en la mito_
logfa; claro estd que como toda norma, generalmente no es
cumplida o llsvada a la prédctica por todos, es decir, son
infracciones a la norma, en ests caso igualmente el mito
procura, inculca y pone sobrs aviso el castigo por una -
falta da esta neturaleza, esto manifissta el valor forma-
tivo del mita en el grupo shuar.

Fundamentados por esta conviccién que tisnen los shuar
se siguen realizando los ritos a orillas de un Gran Rio,
con el fin de purificarse cuando han cometido alguna fal-
ta, cosa similar sucede en el Rito de Una Enramada de la
Selva” que sé lo realiza para purificar & todo el grupo -
o defenderlo de una amenaza comdn., De la misma manera los

. ahuar realizan al rito a la cascada de un Rfo, en los mo-

mentos diffciles de la vida, es un rito largo para lo cual
llevan comida y fuego, se bafian, guarecer. En la noche -
canta una serie de cantoe =Anént y golpeando con el bas_
tdn el suslo y lavdndose con la mano izquierda se bafian
en-al rio diciendo: “Tac - Tac - Tac ya llegd, ven a arrs
glarme y a fortalecerme Tec - Tec - Tac ven a lavarme, a
limpiarme, a purificarme, wen a componerme a sanarme, etc
m-..-.

Aunque el (viento) mito de Ardtam estd en crisis, los
Shuar practican con cierta preferencia, muchos lo reali
zan en sacreto.

Los Padres de Familia Shuar han perdido cierta Autori-

dad porque no obligan a sus hijos a purificarse; los pri-
meros Shuar no lo hacian como castigo como quizd lo hacen
hoy; pues en tiempos pasados se lo hacia con més carifie,
con mds solideridad, educando en el sacrificio, en la ve-
lentis y conservando conductas, productos de sus profun_

das convicciones.

F. LA CONDUCTA DE LOS SHUAR Y LOS MITOS DE SHAKAIM.- As{
como

los mitos de Nunkui, se convierten en normas de conducta

.para los Shuer en lo que 2 la agricultura, cerémica, el -

42

parto, etc. para la mujer shuar estableciendo una légica -
divisién de trabajo; de la misma manera los mitos de Sha_
kaim vienen a complementar esas normas, al sefialar las ac
tividedes que deben realizar el hombre y la manera de ha-
cerlo; es decir, como los personajes miticos lo hicieron;
en efecto los hombres shuar saben y lo practican el traba
jo de roce, la tala de la selva, la siembra de mafz al vg
leo, la construccién de la vivienda, la confeccién del -
vestido, que debe usar el machete y el hacha, instrumen_
tos, herramientas incorporadas & su cultura, reemplazando
al hacha de piedra y a la estaca con lo cual sacaban las
paquefias rafces y troncos. Se complementa la divisidn del
trabajo por el sexo cuando estos mitos inculcan y as{ lo
hacen las mujerss shuar de sembrar y cosechar los produc-
tos de la huerta, a mds de gue deben utilizar como en efag
to lo utilizan el pinche de madera llamada WAI. Basados en
su conviccién los shuar en los trabajos invocan a Sha_
kaim que tiene para ellas poderes divinos mediante cantos
ANENT,

Estos mitos de Shakaim, ademds de las normas que esta-
blecen para el hombre u mujer shuar en cuanto a la divi_
sién del trabajo y maneras de hacerlo, deja de cardcter -
social-moral con la finalidad de que saan respetadas por
el grupo para su me jor subsistencia y mayor seguridad en
la continuidad del grupo, asi se inculca que en 2l matri-
monio la iniciativa la tome la mujer, se inculca como ya
habfamos anotado en otro capftulo el no casarse con persg
nas desconocidas, pues es me jor evitar que lamentar, por_
que, el no conocerlos es posible gue a mds de no entender
s8 puedan causar dafio, y @3 una norma que lo vemos en nuag
tros dfas, son raros y muy escasos los matrimonios con -
personas descohocidas o de otra cultura, se procura mantg
ner la identidad del grupo a base de la identidad de los
valoras que constituyen su sistema de vida, as{ mismo es-
tos mitos dejan como norma de comportamisnto social el -
que &l matrimonio debe escluirse entre las dos familias,
pues es un asunto social donde debe intervenir el juicio
de los mayoras y no sflo la iniciativa privada de dos mu-
chachos inexpertos, el hecho de que los shuar en nuestros
dias sigan poniendo en prdctica el matrimonio matriarcal
es una norma inculcada en los mitos de Shakaim, para evi-
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tar al hombre caer an la tentacidn de hacer da la mujer -
una esclava. Se ponen loes peligros comoc aspectos discipli
nadores en el mito, para que de la misma.nanera los shuar
88 comporten de acuarde a las normas que inculcan los mi-
tos, ya sea porque as{ lo vienen haciendo desde las gene-
raciones pasadas o por temor a los castigos o peligros
gque acarrearfa el no cumplimiento de tgles normas de vida
individual y social.

En este aspecto es importante analizar con un poco de
detenimiento la norma social de no casarse con pearsonas -
de otra cultura gue lo inculca el mito de KAUP SHUAR,
pues el mito hace un reproche a todos los que buscan cén-
yugue entre gente de otra cultura, pues no podrédn conge-
niar en los gustos con personas que tiene costumbres dis-

_ tintas, cosa que si ha sucedido en un grupo shuar quisnes

al casarse con ind{genas de la Sierra que habfan penetra-
do al Oriente por el paso del Rf{o Pastaza, fundieron sus
culturas dando como resultado un mestizaje, cuyo resulta-
do en el grupo alarmaj con una mezcla de valores shuar y
de la otra cultura tal es el caso del mismo idioma WUECHU
Este fendmeno no ha sucedido con los Shuar al margen del
contacto con gentes de otra cultura, y a lo mejor funda_
mentados en los sufrimientos que tuvieron que pasar aque-
llos Shuar ubicados en el Pasteza gue dieron origen al mi
to para evitar y como en efecto as{ lo han hecho, y lo ha
cen hasta nuestros dias, pues los Shuar han sido y son
muy sensibles a este particular, y para obviar los proble
mas matrimoniales y culturales que traen las diferesncias
de costumbres, los shuar como cumplimiento a esa norma -
que traen las diferencias de costumbres, los shuar como .
cumplimiento a esa norma que inculpa el mito de Kadp Shua
introdu jeron la costumbre de hacer vivir al nifio en la ca
sa de la futura esposa., Despuds de casados el hombre vivi
en compafifa de sus suegros, ayudando a trabajar, demos_
trando congeniar con la mujer. También entregaban a la ni
fla a los adultos para prepararlas, no son considearadas eg
posas, pues habfan tables sexuales con ellas, eran hechas
amigas, se le énseiiaban las costumbres del que iba a ser
su marido, para que mds tarde haya armonfa en la vida ma-
trimonial., Los Shuar siempre han condenado las relacionas
sexuales prematuras, propendfian a la coeducacién como au=-
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téntica preparacidn para la vida Futura.

Este mismo mito, inculca la norma para lograr y conser-
var el fuego, golpeando las piedras para el primer casao y
en troncos grandes para el segundo caso. Lo que acabamos .
de expresar nos hard comprender cada vez mds el valor y -
la funcién del mito dentro del grupor Shuar,

G. LA CONDUCTA DE LOS SHUAR'Y LOS MITOS DE ETSA,- Analiza
remos
luego de que manera los mitos en torno a Etsa, se han con
vertido en nommas individuales y sociales para el compor-
tamiento que han tenido, tienen o daben tener los shuar,
ya que los ancianos shuar hacen cumplir a sus esposas y a
sus hijos todas las prescripciones de Etsa, para que no -
sean maldecidos por é1, asi por ejemplo en la vida dia_
ria cuando se inicia a un hijo a la caza, se le hace tra-
gar bastante humo de tabaco para que se acerque a Etsa y
lusgo se cantan los "anent" de caza que cantaba Etsa,

Los Shuar actdan por sus convicciones, y éstas vienen
de la mitologfa, que el propio pueblo ha creado en torno
a los valores culturales que ha desarrollado, asf los
Shuar consideran a Etsa como verdadero Uios, duefo de las
aves, por tanto, hay que implorarlo para que concedan los
favores que de &1 provienen, los Shuar de la misma maners
entretienen a los niffos hasta los 9 afos en la casa o en
la huerta con el NANKU = canuto, que le hace el papd para
matar moscas, mariposas y pajaritos, como hacf{e Etse des-
de pequefio, como entrenamiento y preparacidn para la vida
futura, y al igual que lo hizo Etsa, la lanza se lo utilj
za sélo para la guerra y la cerbatana para la caza, De i-
gual manera cuando el Shuar va a cazar se pinta la cara
con achiote y lleva colores encendidos en su corona de =
plumas como llevaba Etsa. La casa shuar se construye como
lo hizo Etsa, clavando primero el poste ritual., Para pre-
parar las flechas se utiliza los 5 tipos de madera que u-
tilizé Etsa, se acostumbra a hacer una repisa escondite
para la caza, como lo hizo ttsa, Los ritos que los shuar
realizan en torno al poste ritual central = PAU es un cla
ro indicader de lo que son las conviccionas para la deter
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minacidn del comportamiento individual y social del grupo,
pues al PAU es el camino de Vios que subiendo y bajando -
del interior ayuda y se manifiesta a los hombres, es el
punto de apoyo por el cual Dios domina y gobierna el munda,
Los shuar son de una espiritualidad fuerte, recogida de la
experiencia vivida, reflexionada en el interior buscande -
una explicacidén ldgica, y en su bdsqueda es la propia exps
riencia la gue personificada en los seraes de la naturalezs,
consigue poderes sagrados, gque los shuar lo cumplen con my
cho respeto porqua la divinidad (su propia experiencia)
frente a una realidad de todes los dias, asi inculca, eni
tonces as{ se deba hacer, asi{ el grupo a de subsistir. S5i
analizarf{amos los mitos en torno al Ayumpum, a Tsunki, ve-
rfamos a la luz de la razdn como hasta agui estamos segu_
ros de haber visto lo gue valen los valores culturales de
un grupo muchas veces por nosotros los llemados "civiliza-
dos" han sido rechazados, ridiculizados, basados en un com
ple jo etnocentrista, sin darnos cuenta que quienes actdan
por sus convicciones son hombres cabales, auténticos, mien
tras a lo mejor en nuestra vida no existen quizéd ni valo-
res ni convicciones.

Los shuar han creado un sistema de vida en su lucha con
la naturaleza, por su existencia, por su continuidad en el
tiempo, cosa que con avidencia lo constatarfamos si ven
ciendo prejuicios culturales asistiéramos a la celebracidn
de la chonta, pues s su mundo espiritual, su concepcifén
del mundo y de la vida lo que regula su comportamiento con
los seme jantes y con la naturaleza de la cual los Shuar -
forman parte, se comunican, se integran y juntos subsisten

Podemos concluir esta parte recordando el principiot
"El hombre se rige por sus convicciones" y las conviccio-
nes de los shuar aestdn en su vida, inculcada, educada por
su mitologia, que es la expresién de la riqueza humana -
existencial y esencia de sus valores.

Los mitos son para el shuar as{ como un IMPERATIVO CA_
TEGORICO, que todos daben cumplir, &s lo que norma la vi-
da de los shuar, &8s el sistema de vida que se le trasmite,
ya gue por medio de los mitos o porque los padres hacen -
cumplir a los nifos adn sin contarles los mitos, pero ba-
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sdndose en -1103;‘nuanuo-no'ﬁa'h§ cumplido algo, se cuen
ta un mito para corregir la falta,

Jaime Marcelo Rivadensira Polo
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PENSAMIENTO INCAICO:
WIRACOCHA MA.LUISA RIVARA DE T.

Wiracocha o el poder y mando de
todas las cosas

La crénica espafiola nos proporciona abundante informa-
cibn acerca de Wiracocha, pero hasta el momento no se ha
podido explicarlo convenientemente dentro de la estructu_
ra del pensamiento incaico, Asf tenemos que el cronista a
tribuye al Perd primitivo el conocimiento de un ser supre
mo que identifica con ligereza con el Dios de los cristia
nos, Esta identificacién porta en sf el primer problema -
para el estudio de Wiracocha; debemos por lo tanto despa_
jarlo cuidadosamente, en la versidn del cronista cristia_
no, del ropaje interpretativo ya que nuestro propfsito eg
td4 encaminado a desentrafiar su sentido y significacién en
forma objetiva,

Wiracocha es as{ comunmente considerado como la enti_-
dad de méxima jerarqufa en el mundo religioso pre-hispdni
co debido justamente a que el cronista, hombre pertene_
ciente al mundo y la cultura occidental del siglo XVI, al
convertirlo al signo cristiano le estd otorgando su mayor
sentido interpretativo. El hecho de que Wiracocha haya si
do identificado con el Dios de los cristianos explica a
su vez la continuidad de su ubicacién como maxima entidad
religiosa(l). ‘

Wiracocha, entidad siempre presente, sea en la mitolo-
gfa, en el poema o en su versién cristianizada, ofrece =
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una caracterfstica peculiar: se da temporalmente, es de_
cir desenvolviéndose en el tiempo, nunca como algo acaba
do, fijo y conocido; sino mds bien adquiriendo mayor ri_
queza y contenido de significacifn a través de su propio
quehacer en el tiempo,

Esta primera caracteristica explica que a la llegada
de los espafioles y en su indagacién se recolectaron da_-
tos de diverso nivel racional: desde las formas mitolégi
cas hasta las metaffsicas, y explica a su vez algo pecu-
liar y propio de la estructura de pensamiento en el anti
guo Perd: el conocimiento adquirido se trasmitfa conser_
vando al mismo tiempo la trayectoria de su propio proce-
so evolutivo-explicativo,

Desde esta perspectiva temporal nos es posible prasen
tar a Wiracocha, con el testimonio que la crénica nos -
proporciona, en tres estratos diferentes y donde a tra_
vés de su presencia es posible detectar tres niveles de
respuesta racional a la problemdtica de todo lo existen-
te, Asf examinaremos primero la forma mitolégica, luego
la poemdtica; nos ocuparemos igualmente de las diferen_-
tes modalidades de su significacién en la traduccifn al
cédigo occidental, para llegar en dltima instancia a -
nuestra interpretacién acerca de cual fue su sentido y
significacién,
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CAPITULD I

Wiracocha en el mito

Motivo de nuestro primer andlisis es la presencia de =
Wiracocha en el mito, lo que prusba que Wiracocha estd en
raizado en el proceso de dessnvolvimisnto explicativo de
todo lo existente y adn cuando ird adquiriendo mayor ri_
queza y contenido de significacién ya se le atribuyen po-
deres que no splamente sirven para responder a las gran_
des problematicas de tipo gnositivo sino que leo van deli-
neando como entidad sui generis.

Las fuentes consultadas, que enuncian la presencia de
Wiracocha como persona je mitolégico, ofrecen matices y =
rasgos caracterfsticos peculiares de una forma de pensa_
miento que, adn cuande se ve conectada con las formas de
pensamiento universal, nos permits afirmar que Wiracocha,
@s una respuesta peculiar surgida de una reflexién acorde
con la cultura que irfa gesfdndose en este espacio geogrd
fico de nusstro continents, Esta respuesta no pudo haber
sido inventada o adulterada por el cronista guien tratd -
de conservarla en traduccién al idioma espafiol, justamen-
te, por lo extrafo de su contenido y por la admiracién
que experimentaba ante las formas explicativas que la cul
tura que trataba de penetrar y conocer habia elaborado cp
mo verdades inconmovibles.

Ilustra adecuadamente esta situacién del cronista el -
hecho de atribuir al demonio el haberles introducido ilu-
siones, mentiras y fraudes "haciéndoles entender que &1
los habfa criado al principio..."(2) para luego agregar:
"Y como por ventura antes tenfan alguna notivia (ess) de
la verdad de lo pasado, y mezcldndola con los cuentos del
demonio y con otras cosas que ellos mudarfan, comprendfan
y afiadirfan, como suele hacerse en todas naciones, hicie-
ron una ensalada graciosa, aunque notable en algunas co_
8as para los curiosos que saben considerar y discurrir -
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por las cosas humanas"(3).

Para el cristiano el que dieran respuestas a las mds =
trascendentales problemdticas de la humanidad, no puede -
ser atribufda sino a la inspiracidén del demonio; mds adn

se permite hacer un paralelo entre las verdades de las f§

bulas y las verdades de la fe cristiana cuando acota: "U_
na cosa se debe notar (...) que las cosas que aquf ven ng
tadas por fé4bulas(...) ellos las tienen como verdades co-
ma nosotros las de f&"(4).

El mismo fendémeno se presenta cuando José de Acosta e-
nuncia que "aunque las tinieblas de la infidelidad tienen
escurecido el entendimiento de aquellas naciones, en mu_
chas cosas no deja la luz de la verdad y razfn algin tan-
to de obrar en ellos; y asf{ comunmente sienten y confie_
san un supremo sefior y hacedor da todo"(5).

En Bernabd Cobo se dan consideraciones de mayor alcan-
ce y de un andlisis mds profundo cuando establece que la
"forma de idolatrfa y falsa religién de los Incas era la
més concertada y mencs apartada de razén" que la de las p
tras naciones de indias, Por otro lado considera que
quien conozca las verdades y desatinos que tuvieron las -
mds nobles y sabias naciones de Europa, como fueron los g
gipcios, caldeos, griegos y romanos "echard de ver que my
chos de aquellos, antiguos fildsofos tuvieron algunas opi
niones mds fdciles y de menos fundamento que éstos" ya -
gue "no es poco que ellos mismos se diesen a buscar la =
causa de cada cosa (...). Antes alcanzaron estos indios
algunas cosas guiados por razfn natural, en gue pasaron a
delante a muchos de los otros gentiles, como es en haber
alcanzado a conocer que el verdadero Dios y primera causa
era uno solo al cual, aungue confusamante, adoraban como
Criador de todo, i

Y no parando aqui, se dieron a buscar las razones que
habfa para cada cosa y las causas de donde procedfan, con
que vinieron en conocimiento de muchas de las segundas =
causas que se podfan ver por los efectos(...) como al sol,
al agua, a la tiﬂrm... (7).
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Cuestién demoniaca, asomo de luz de verdad y de razdn,
e indagacién acerca de la primera y segunda causas, lo e-
sencial en el dato que nos proporciona el cronista es la
presencia de un proceso racional que busca afanosamente -
dar una exXplicacifn ordenada y coherente acerca de todo
lo existente, As{ los datos aparentemente arbitrarios que
nos proporcionan los cronistas lo que revelan en dGltima -
instancia son las estructuras profundas, inconcientes, -
del espiritu humano gue en el caso de la cultura incaica
lo conducen a la postulacidn de una entidad, con caracte-
res propios, que es la que tiene en s{ y por si el poder
y el mando de todas las cosas,

1) Wirachocha y la creacién

Para los efectos de un adecuado andlisis de la presen-
cia de Wiracocha en el mito de creacién hemos selecciona-
do cuatro versiones recogidas por cronistas espafioles ( y
que incluimos en forma integral en este trabajo en los =
anexos al final del mismo). Las versiones recogidas co_
rresponden a: Juan, de Betanzos(8); Pedro, Cieza de Ledn
(9); Cristébal, de Molina el cuzquefio (10) y Pedro, Sar_~
miento de Gamboa (11).

Las cuatro versiones recogidas coinciden en el aspecto
fundamental tratado en esta parte de nuestro trabajo, es
decir que los naturales cuentan y explican cémo se produ-
jo la creacién atribuyéndosela a Wiracocha. Lo interesan-
te y original en la versifn mftica es lo que trataremos
de analizar a continuacién:

El agua como elemento primordial y su trdnsito al elemen-

to solar Fuagoj?

La aparicifén de Wiracocha, asf como sus actos mds im_-
portantes de creacifn han de localizarse con precisifn en
la gran laguna del Collao,

Juan de Betanzos al referirse a la aparicifn manifies-
ta "dicen que salid de una laguna que es en aesta tierra -
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del Perd en la provincia que dicen de Collasuyo, un se_=~
fior que llamaron Con Tici Viracocha (...). El cual (..,)
dicen haber salido otra vez antes de aquella..."(12),

Cieza, al referirse a la aparicién del sol, igualmen-
te alude a la gran laguna del Collao en las siguientes -
términos "salid de la isla de Titicaca, questd dentro de
ﬁ?lgian laguna del Collao, el sol muy resplandeciente,,.

3)e

Hemos querido referirnos al slemento agua como elemen
to primordial porque se alude a ella en las dos aparicig
nes del Wiracocha, pero si bien es cierto el lago sagra-
do es la dnica refersncia en que podamos apoyarnos la sg
cuencia lfgica del mito, que se mueve en dos planos oscu
ridad, claridad, indica a la stapa de oscuridad corres_-
ponde la importancia del agua, pero que luego ésta es
reemplazada o eclipsada por la atapa de claridad, debido
Justamente a la segunda obra de creacién, es decir astral,
en la que el sol podrfa ser el sfmbolo del elemento fue=~
90,

Al haber sefialado en el mito dos planos: el de la os_
curidad y el de la claridad, debemos adelantarnos a delji
near una caracter{stica que le es peculiar, aungue poderg
80 como criador, actda perfeccionado y rectificado su o=-
bra en el tiempo,

El mito, que fundamentalmente estd encaminado a resal
tar la etapa de claridad, a través de la cual ha de me jo
rarse la obra, no olvida referirsa, Justamente, para re-
saltar la segunda creacién, a la primera creacidn, que -
aunque importante es insuficiente y defectuosa,

Primera creaci6n por Wiracocha (En la oscuridad)

Adn cuando las versiones mf{ticas recogidas por los =
cronistas que hemos sefialado estdn referidas concretamen
te a una segunda y postrera aparicién de Wiracocha, que
destaca en punto a creacién la importancia de su presen-
cia, no omiten signar qué es lo que hizo en su primera -
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aparicifn.

A la obra de creacifn efectuada en su primera apari_ =
cién es a lo que vamos a referirnos segdn lo expresan los
cronistas, Betanzos resefia: "En los tiempos antiguos, di-
cen ser la tierra e provincia del Perd escura, y que en @
lla no habfa lumbre ni dfa. Que habfa en este tiempo cier
ta gente en ella, la cual gente tenfa cierto Sefor que la
mandaba y a gquien ella era subjeta" (14). En este estadeo
de cosas es que aparece Wirachocha, quien ya habfa apare-
cido en oportunidad anterior cuando "hizo el cielo y la -
tierra y que todo lo dejé escuro y que entonces hizo aqueg
lla gente que habfa en el tiempo de la oscuridad ya dichss
y que esta gente le hizo cierto deservicic a este Viraco-
cha, y como dglla estuviese enojado, tornd esta vez pos_
trera y salié como antas habfa hecho (15), y a aquella gen
te primera y a su Sefior, en castigo del enojo que le hi_
cieron, hf{zoles que se tornasen piedra luego (16).

La versifn de Cieza es escueta pero reafirma la etapa
de oscuridad cuando consigna que "Antes gque los Incas rei
nasen en estos reinos ni ellos fuesen conocidos, cuentan
estos indios otra cosa muy mayor que todas las que ellos
dicen, porque afirman que estuvieron mucho tiempo sin ver
sol" (17).

En la versién de Cristdébal de Molina no se hace refe_-
rencia a la etapa de oscuridad, se menciona "que al tiem_
po que el hacedor sstaba en Tiahuanaco, porque dicen gue
aquel era su principal asiento (...), dicen que era de ng
che..."(18). Igualmente indica que hay en Tiahuanaco mu_-
chos bultos de piedra de hombres y mujeres que por no ha-
ber obedecido al mandato del hacedor dicen los indios que
fueron convertidos en piedra (19).

Sarmiento de Gamboa expresa: "Dicen los naturales de -
esta tierra, que en el principio, o antes que @l mundo -
fuese criado, hubo uno que llamaban Viracocha. El cual -
crié el mundo oscuro y sin sol ni luna ni estrellas; y
por esta creacidn le llamaron Viracocha Pachayachachi”
(20), agrega en su relato’ que cred un género de hombres
gque vivian en oscuridad y a quienes les de j6 cierto pre_-
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cepto que trasgredieron, lo que produjo su eliminacién -
por diferentes medios (21); algunos de ellos fueron con_-
vertidos en piedra.

Lo que podemos extraer en forma concreta acerca de la
primera creacién efectuada por Wiracocha es que crea el -

cielo y la tierra y cierto género de hombres a quienes de

Ja determinadas normas. El1 hecho de no haber cumplido
@sas normas parece ser motive fundamental de su retorno =
imponiéndoles el castigo md&s drdstico: los elimina con_
virtidndolos en piedra (22), lo cual implica una rectifi_
cacibén dentro de lo creado, para proceder a mejorar su o-
bra como veremos en lo que llamaremos la segunda creacién
de Wiracoecha,

Sequnda creacién de Wiracocha (La claridad).

En sentido estricto los mitos y fdbulas que hemos reco
gido a través de los cronistas se refieren a la segunda
aparicién de Wiracocha, Esta segunda venida tiene como ob
Jetivo el anular parte de la creacién -a los hombres- y
rectificar o mejorar lo efectuado, asf pues el acento y
realce que se da a esta segunda creacién de Wiracocha se
logra a través de la estructura légica de la versién que
es presentada en un fuerte contraste de un perfodo de os-
curidad frente al de otro donde la aparicién de la luz es
el elemento mds significativo.

‘ Pensaremos ahora a ocuparnos de la obra que realiza Wi
racocha en su segunda aparicifn segdn las fuentes consul
tadas, Para Betanzos en los tiempos en que toda la tierra
era noche aparecido Wiracocha de la laguna del Collasuyo

se dirigié a un pueblo llamado Tiahuanaco "y como allf
(ses) ®n improviso dicen que hizo el sol y el dfa, y que
al sol mandé que anduviese por el curso que andaj y luego
dicen que hizo las estrellas y la luna" luego ha de hacer
en piedra modelos de cierta gente que después habrifa de -
producir (23).

En la versién de Cieza ss afirma que en los tiempos en
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que estuvieron sin ver el sol "y questando desta suerte -
salid de la isla de Titicaca, questd dentro de la gran la
guna del Collao, el sol muy resplandeciente". Por el po_-
der gque los indios le reconocian, agrega Cieza, "llamdban
le Hacedor de todas las cosas criadas, Principio dellas,
Padra del sol, porque, sin esto, dicen que hacfa otras cp
sas mayores, porque dio ser a los hombres animales (...)
Y sste tal, cuentan los indios que a mi me lo dixeron, -~
que oyeron a sus pasados, que ellos también oyeron en los
cantares que ellos de lo muy antiguo tenfan...(24).

Cristébal de Molina se refiere a que estardo el "Hace-
dor"(25) en Tiahuanaco, que era su principal asiento(...)
"dicen gue era de noche y que allf hizo sl Sol y la Luna
y estrellas, y que mandd al Sol y Luna y estrellas fuese
a la isla de Titicaca, que estd allf cerca, y que desde a
11f subiesen al cxalo(Zé%,

En la versidn de Sarmiento de Gamboa el criador de to-
das las cosas viendo que los hombres que vivian en la eta
pa de oscuridad habfan generado vicios de soberbia y cadi
cia, transpasando sus preceptos cayé en indignacidn los -
confundié y maldijo convirtiéndolos a algunos en piedra a
otros en otras vormas peroc sobre todo les envidé el uno pa
chacuti (27) que quiere decir 'agua que trastornd la tie_
rra' de, de jando sefiales de los que se convirtieron en pie_
dra, para memoria del hecho y para ejemplo de los venide_
ros(en)laa edificios de Pucara, a sesenta leguas del Cq;l
co (28),

Los cuatro cronistas a que nos hemos remitido certifi-
can una segunda creacifn de Wiracocha en términos de lumi
nosidad a través de la creacién de los astros,

Sin embargo, los efectos de su poder no se limitan a -
este ordenamiento cosmolégico, es decir més alld delemun_
do, sino que se proyectard en el mundo y en los hombres,
cuestiones que analizaremos en la tercera y cuarta sec__
cién de este trabajo,

Vista la creacién en sus aspectos fundamentales, con_-
serva en la visién mftica, examinaremos ahora el poema a
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Ticei Wiracocha transcritos en lengua gquechua por el cro
nista indio Santa Cruz Pachacuti, Juan (29). (La versién
integral del poema, se presenta en el anexao N° 5 (30).

2) Wiracocha en la poesia

(Poder de todo lo exis
tente, modelador del
universo y ordenador),

De este célebre poema, considerado como poesfa religic
sa inca, es posible extraer conceptos, que no solamente
concuerdan con lo expresado en la tradicién mftica sino
delinean con mds precisidén su sentido intrinseco, Se le
considera como el poder de todo lo existente, hacedor de
la luz, y creador del hombre.

Se le atribuye un poder ordenador que permite que el
sol, la luna, el dfa, la noche, el verano, el invierno no
estdn libres sino que a través de su ordenamiento llequen
a lo que se considera estéd ya sefalado y medido por él,.

Los fragmentos del poema que alude a Wiracocha en los
términos expresados arriba son:

lAh Wiracocha(31), de todo lo existente
el poder!

(.t.

Sefior,

del universo

el modelador

(o-o

Del mundo de arriba,

el mundo de abajo,
.del oceano extendido,
‘el hacedor,

(s0e)

de toda la luz naciente
el hacedor

{spar)
Pachachamac(32)
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?reagor del hombre

El sol, la luna,

el dfa, la noche,

el verano, el invierno
no estédn libres
ordenados andan:

estdn sefialados

y llegan

a lo ya medido,

Como es posible observar en estos pasajes del poema se
sintetiza su definicién en forma precisa, como algo que -
se da ya acabado y cumplido en el tiempo y en la realidad
objetiva. En contraste se dan otros versos gue revelan lo
indefinible, lo insituable y la imposibilidad de acerca_
miento real, visual, & Wiracocha, cuando se le ingquiere:

éUuién eres?

i(Dénde estéds?

éNo podria verte?

4En el mundo de arriba

0 en el mundo de abajo
0 a un lado del mundo
estd tu poderoso trono?

Luego han de reiterarse las preguntas, con una varian-
te de exigencia de comunicacién a travds del lengua je:

4Quidn eres?
4Dénde estds?
4Qué arguyes?
IHabla ya!

Se da en esta estructura del poema un contraste de ma-
yor significacidn que la surgida en el mite, Si en el mi
to la primera creacidn es presentada en ascuridad y la se
gunda en claridad, en el poema @l contraste se da a tra
vés de dos formas conceptuales, La primera es claramente
definitoria cerrada a través de los atributos creativos
que se le asignan, y que la vemos en el mito, pero la se-
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gunda es todo lo contrario, implica desconocimiento de la
cuestidn para poderla cerrar en una definicién, mds adn -

vincula el quién eres y dénde estds a la respuesta habla_

da que pudiera proporcionar el ser a quién se invoca,

(Queda as{ delineado un orden del preguntar que si res-
ponde al qué ha podido hacer Wiracocha, apareciendo la
respuesta en un crear efectivo, real o visible, pero que
no acierta a contestar sobre quién es ni dénde est4,
cuestiones éstas que deben ser respondidas por el propio
Wiracocha,

Esta ambigliedad, intrinseca del poema, que delfnea la
concepcidn misma de Wiracocha como entidad que se recong
ce a través de su poder, pero que no es posible definir
en forma precisa, explica el por qué de las variantes en
contradas en los cronistds cuando en su indagacién trata
ron siempre de encerrarle en una definicidn precisa y
concreta de acuerdo con las exigencias conceptuales esco-
lasticas,

3) Las diferentes conceptuali-

zaciones de Wiracocha.

El objeto de esta indagacién es probar que a la venida
de los espafioles se daba en el imperio incaico un conoci-
miento generalizado acerca de una mdxima entidad a gquien

se le reconocfa,.no en términos cerrados de definicidn si

no, como concepcidn bipolar: cerrada y definida en cuanto
se le adjudicaba lo creado en el universo y en el mundo, .
abierta e indefinida en cuanto entidad desconocida,

El mito presenta a Wiracocha en funcién de la creacién
realizada, el poema sintetiza, el poema sintetiza la con-

cepcifn misma en sus términos bipolares., Veremos ahora cd

mo el cronista nos a proporcionar diferentes conceptuali-
zaciones acerca de Wiracocha, que representan en Gltima
instancia un intento de definir esta entidad,

Los cronistas que traen informacién sobre este proble=-
ma, recepcionan en términos complejos, lingufsticos o
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idiom4dticos, que se prefieren a una entidad suprema, Casi
siempre la fdérmula expresiva incluye en su formacidn el vg
cablo Wiracocha, o denominaciones en lengua quechua con i
gual significacifn traductiva,

Lo interesante, a nuestro modo de ver, es que cada in_-
tento de cerrar en una definicifn a esta entidad suprema,
procura hacernos inteligible su existencia, {

Lo que hemos considerado pertinente, dado que no es po=-
sible unificar los criterios interpretativos proporciona_-
dos por los cronistas, es agrupar la informacifn recogida
en cuanto expresa términos afines o caracteristicas sems_
Jantes, 1

Sea Hacedor o creador, incomprensible dios, movedor y
causa de las demds causas, el principio entendido como luz
eterna, el poder y mando de tddo lo existente, lo gqus tra-
ta de demostrar el cronista, es la presencia, en el impe_
rio incaico, de un ser que permitfa explicar coherentemen_
te la realidad y el orden del universo y el mundo,.

Asf pues conviene ahora presentar, bajo los diferentes
rubros conceptuales enunciados arriba, la informacidn recg
gida:

1) Como Hacedor y creador.

Este criterio estd sustentado por Juan de Betanzos,
Pedro Cieza de Ledn, Francisco L6pez de Gémara, Cristé-
bal de Molina, Marti{n de Murda, Pedro Sarmiento de Gam-
boa, José de Acosta y Ramén y Zamora.

A) Para Juahide Batanzos, Viracocha Pachayachachic g
ra el hacedor o creador del mundo y dice asf{: ",..ellos
tisnen que haya uno que es el Hacedor, a quien ellos -
llaman Viracocha Pachayachachic; que dice Hacedor del
mundo, y ellos tienen que este hizo el sol y todo lo
que es criado en el cielo y tierra...(33).

B) Manifiesta Pedro Cieza de Leén que, "Estos natura
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les del Collao dicen lo que todos los mds de la sierra
gue el hacedor de todas las cosas se llama Ticeviraco_
cha(34).

C) Para Francisco Lépez de Gémara, Pachacama "signifi_
ca criador, y desterrd a Con (...) crié &1 de nusvo
los hombres y mujeres como son agora, y proveyfles de
cuantas cosas tienen..."(35),

D) En Cristdbal de Molina se alude a "...al Hacedor
a quien en lengua de éstos le llaman Pacha yachachi, y
por otro nombre Tecsi Viracocha, que quiere decir incom
prensible dios..."(36).

E) Martfn de Murda consigna, que es a "..,Tipsi Vi_
_facgcha, (ees) @ quien tenfan por criador del mundo..,"
37).

F) Pedro Sarmiento de Gamboa manifiesta "seeDicon. -
los naturales desta tierra, que en el principio, o an_
tes que el mundo fuese criado, hubo uno que llamaban Vi
racocha, El cual crié el mundo oscuro y 8in sol ni luna
ni estrellas; y por esta creacién le llamaron Viracocha
Pachayachachi, que quiere decir Criador de todas las co
sas"(38), b

G) José de Acosta dice al respecto "...Gomunmente =
sienten y confiesan un supremo sefor y hacedor de todo,
al cual los del Perd llamaban Viracocha, y le ponfan -
nombre de gran excelencia, como Pachacamac o Pachayacha
chic, que es criador del cielo y la tierra, y Usupu, =
que es admirable, y otros seme jantes,.."(39),

H) por Gltimo, nos referiremos a Ramén y Zamora -
quien menciona a ".,.Conditi Baracocha, que en la len_
gua del Cuzco quiere decir Hacedor del mundo; (...) mi-
raba y gobernaba todas las cosas y previa el linaje hu
mano,..."(40), [

Estos criterios que en lo esencial se refisren a un -
creador o hacedor, curiosamente han recogido diferentes vo
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cablos en quechua, o sea que si en la traduccién al signi=
ficado en espafiol se da un criterio comdin, en cuanto a la
denominacidn presentan expresiones idom&ticas diferentes,
Esto en realidad no es alarmante ya gque hemos encontrado -
en el mito y en el poema realizaciones de Wiracocha que ex
plican esta insistencia del cronista sobre su accién crea_
dora, y que es natural que tuvieran expresiones linglifsti_
cas especificas, como cuando se le llama Pachacamac, que
quiere decir "hacedor de la tierra", usando camac como ha
cedor o Pacha yachachi, usando yachachi que también signi_
fica hacedor.

En resumen, todos estos cronistas ponen énfasis en el =
aspecto creativo, gque justamente corresponde a una de las
polaridades que en nuestra interpretacién ofrece esta enti
dad, y que es la mds clara y definida,

Sin embargo llama la atencién el hecho de que se da una
Fuente de informacién en la cual colateralmente a la adju_
dicacidn creativa, se le postula:

2) Coma incomprensible Dios.

-

Para Cristébal de Molina como ya hemos sefialado ",..
el Hacedor,a quien en lengua de dstos le llaman Pacha
yachachi, y por otro nombre Ticsi Viracocha, quiere de-
cir incomprensible dioes..."(41).

Esta doble traduccién de Molina de Hacedor, al mismo
tiempo que incomprensible Dios, confirma en la crénica
la doble vertiente que opera en la esencia explicativa
de esta entidad, sin proporcionar aclaraciones sobre la
doble significacién que presenta. Esta referencia res_
palda muestra tesis interpretativa en el sentido de que
Viracocha como concepto definitorio es bipolar, una fa-
ceta conocida y otra desconocida, incomprensible, que
la cautelosidad del pensar indfgena no encierra en una
definicién.

Nos ocuparemos ahora de los cronistas que se refis_-
ren, bajo distintas conceptualizaciones a esta entidad:
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como movedor y causa y como principio.

3)

Movedor y causa de las demds causas,

Miguel Cabello de Balboa manifiesta que "...Viraco_=
cha entre los antiguos Yngas fue (y a sido) nombre de
grand{sima excelencia en tanto grado que quando se cayd
en la cuenta de que auia en el Cielo un universal y to_
dopoderoso movedor, y causa de las demés causas(...),
por excelencia y grandeza y por no hallar nombre que <=
significase mas magestad le llamaron Ticciviracocha"(42)

4) El principio.

5)

Segdn Blas de Valera: "Creyeron y dijeron que el mun
do, cielo y tierra, y sol y luna fueron criados por o_
tro mayor que ellos: a este llamaron Illa Tecce (el
principio), que quiere decir Luz eterna., Los modernos a
fiadieron otro nombre, ques Viracocha,.."(43).

Como poder y mando de todo lo existents.

A) Lo traduce Polo de Ondegardo, llamdndolo en len_-
gua quechua Ticei Viracocha, y aclarando que "...a 81 -
le atribuyen principalmente el poder y mando de todo, y
a las otras Huacas, como a los sefiores, o Dioses parti_
culares cada uno en su casa y que eran intercesores par
con el Ticei Viracocha"(44).

B) José de Acosta, en otro pasaje, desbordando su =
concepcién de Hacedor que hemos presentado antes, mani-
fiesta que a Ticciviracocha, se le "...atribufan princi
palmente @l poder y mando de todo, y a los otros como -
dioses o seffores particulares cada uno en su casa, y =~
que eran intercesores para con el gran Ticciviracocha"
(45) ",..estando todo debajo de su poder...(46) y agre-
gando que "...ningdn otro Dios hay (...) sino uno; y -
gue todo lo demds no tiene propio poder, ni propio ser,
ni propia operacién"(47).
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Aparece asf en las dltimas concepciones anotadas una
significacién filoséfica mds comple ja y unitaria y por
esta‘ raz6n hemos reservado el juicio gue emite sl Padre
Barnabé Cobo, quien en Gltima instancia serfa el que ha
brfa calado con mds sentido y profundidad en la existen
cia y el significado de Wiracocha, Bernabé Cobo no sélo
confirma gue a Viracocha se le atribuye "...el poder y
mando de todo..."(48), sino que lo interpreta como "...
la primera causa"...(49), a quien daban ",,.tftulos y -
nombres de gran excelencia: lo mds honroso y usados eran
dos, ambos traslaticios y de grande énfasis: Viracocha
el uno, y el otro, Pachayachachicj al primero solfan an
teponer o posponer algunas palabras, diciendo unas ve_
ces Ticciviracocha, y otras Viracochayachachic, El da -
Ticciviracocha era tenida por misterioso, el cual inter
pretado, significa 'fundamento divino'; el nombre de Pa
chayachachic quiere decir 'Criador del mundo'; y la mig
ma significacién tiene el de Viracochayachachic"(50).

Con esta dltima cita, la mds importante por supuestn,
creemos haber recorrido un camino que nos permita ahora
delinear el verdadero sentido y significacién que adju-
dicamos a lo que hemos venido llamando "entidad".

En primer lugar no podemos negar su existencia, que
ha quedado probada a través de las reiteradas menciones
de los cronistas y a lo largo de toda la exposicién pre
cedente. El que siempre se le haya considerado como en_
tidad religiosa obedece fundamentalmente al hecho de -
que el cronista, al reconocerlo como la midxima entidad
que explicaba todo lo existente realizé una transposi_
cién interpretativa inconsciente en términos de filoso-
fia escoldstica, Esto explica también la insistencia
del cronista por encerrarlo en una definicién, que casi
siempre efectud a partir de una traduccién, de voca_
blos gquechuas, cargada, igualmente, de sentido interpre
tativo escoldstico,.

La cautelosidad del pensar indfgena no encierra a Wi
racocha en una definicién, Examinado como concepto defi
nitorio aparece con una naturaleza bipolar, uma faceta
conocida y definida que resume todo lo creado como "e_

65



xistente actual" (pasado-presente), y otra desconocida in-
comprensible que apunte hacia todos sus poderes y posibili
dades de realizacién (futuro). Por eso su actuar en el pa_
sado se ofrece imperfecto o defectuoso, y es sélo en cuan_
to que rectifica y perfecciona su creacién, es decir su o_
bra, que adquiers la nota esencial més importante que es
la de Poder y mando de todo lo existente, constituyéndose
en explicacién ontoldégica.

Este poder y mando atribuido a Wiracocha, por ser una =
cualidad abstracta, revela no sélo lo indefinible, lo in_
situable, la imposibilidad de acercamiento real, sino lo
desconocido; es en dltima instancia el reconocimiento, a
través de la reflexidn, de un poder que trascendiendo la =
experiencia adquiere categorfa de entidad ontoldgica.,
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(1) "Pachacutec reconocié en sitial superior al sol a otra
entidad divina que parece ser un dios antiguo gue vuel
ve a ocupar el sitio mds alto, el dios Wiracocha".
cf. Valcdrcel, Luis E, Etnohistoria del Perd antiguo.
Lima., Universidad Nacional Mayor de San Marcos, 1959,
7- Religién, p. 139.

(2) Sarmiento de Gamboa, Pedro, Historia Indica (6) p.200.

(3) Loc. cit,:

(4) Log. cit.

(5) Acosta, José de. Historia Natural y Moral de las In-
dias. Libro V, Cap., III, p. 141,

(6) Cobo, Bernabé, Historia del Nuevo Mundo. Libro XIII,
Cap. I’ p- 146.

(7) Cobo, Bernabd, Obra cit. Libro XIII, Cap. I, p. 147,

* (+) "lo que vemod y entendemos es gue el Demonio tuvo
poder grand{simo sobre estas gentes, permitiéndolo
Dios".

(8) Betanzos, Juan, Suma y Narracién de los Ipcas. Cap. 1,
"Que trata de Con tici Viracocha, que ellos tienen que

fue @l Hacedor, ® de como hizo el cielo e tierra e las
gentes indios destas provincias del Perd", p. 9.

(9) Ciéza de Leén, Pedro. Obra Cit. Cap. V, "De lo que di=-
cen estos naturales de Ticiviracocha, y de la opinién
que algunos tienen que atravesdé un Apéstol por esta -
tierra, y del templo que hay en Cdchan y de lo que a_
11f pasé", p. 8.

(10) Molina, Cristébal de. Mitos y Fébulas de los Ipcas I,
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(11)

(12)
(13)
(14)
(15)
(16)
(17)
(18)
(19)

(20)

(21)

(22)

(23)
(24)

(25)

"Los orfgenss y el diluvio", p. 9.

Sarmiento de Gamboa, Pedro. Obra cit. (6), "Fédbulas -
del origen de estos badrbaros indios del Perd segdin =
sus opiniones ciegas", p. 206,

Retanzos, Juan Obra cit. Cap. I, p. 9.

Cieza de Ledn, Pedro, Obra cit. Cap. V, p, 9.

Betanzos, Juan, Obra cit. Cap. I, p. 9.

De la laguna situada en el Collasuyo,

Betanzos, Juan. Obra cit. Cap. I, p. 9.

Cieza de Ledn, Pedro, Obra cit. Cap. V, p. 8,

Molina, Cristébal de. Obra cit. I, p. 13,

Lec._cit,.

Sarmiento de Gamboa, Pedro. Obra cit. (6); "...y por
esta creacidn le llamaron Viracocha Pachayachachi, -
que quiere decir Criador de todas las cosas" p, 207,
Lec. C-Lt-.

Es conveniente anotar que se consignan otras modalida
des de exterminio como el fuego, el tragdrselos la -
tierra, 8l mar o el diluvio, pero la conversifn en 3=
piedra parece ser la mds significativa,

Betanzos, Juan, Obra cit. Cap. I, p. 9.

Cieza de Lebn, Pedro. Obra cit. Cap, V, pp. 8-9,
Molina, Cristébal de. Opra cit. I, "...el Hacedor, a
quien en lengua de éstos le llaman Pachayachachi, y -

por otro nombre Ticsi Viracocha, que quiere decir in_
comprensible dios..." p. 16,
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(26)
(27)

(28)

(29)

(30)

(31)

(32)

(33)

(34)

(35)

(36)

(37)

Molina, Cristébal de. Obra cit. I, p. 13,

Diluvio.

Sarmiento de Gamboa, Pedro, Obra cit.(7) "Fédbula de -
la segunda edad y creacién de estos bé&rbares, segidin
ellos los tienen". p, 208,

Santa Cruz Pachacuti, Juan, Relaciones de Antigiieda -
des deste reyno del Perd. El poema est4 en las pdgi_
nas sucesivas I p, 287, II p., 289, III p, 292, IV p.

294,

Este anexp contiene: los textos en quechua, enmenda_-
dos por Samuel Lafone Uuevedo y P, Mossi, y los de -
Santa Cruz Pachacuti. Igualmente la traduccién de Jo_
86 Marfa Arguedds y lo efectuado por Samuel Lafone
Wuevedo y P, Mossi,

El traductor mantiene el vocablo Wiracocha sin tradu-
Cj.r. °

Igualmente mantiene el vocablo Pachecamac sin tradu_-
cir, El que significa "Creador de la tierra" a fin de
no confundir al lector en la lectura del verso siguign
te que alude a la creacidn del hombre,

Betanzos, Juan de. Obra cit. Cap. XI, p. 31,

Cieza de Lebn, Pedro. La crénica del Perd. Madrid, Edi
ciones Atlas, Historiadores Primitivos de Indias, 1947
Tomo 11, Cap. CI, p. 444,

Lépez de Gémara, Francisco, Historia de las Indias. Ma
drid, Ediciones Atlas, Historiadores Primitivos de In-
dias, 1946, Tomo I, p., 233,

Molina, Cristébal., Ubra cit. I, p. 15,

Murda, Martfn. Historia del origen y genealogfa real -

de los reyes Incas del Perd. Madrid, Conse jo Superior

de Investigaciones cient{ficas, Instituto Santo Tori_
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(38)
(39)

(40)

(41)

(42)
(43)
“(44)

(45)
(46)
(47)
(48)
(49)

(50)

bio de Mogrovejo, 1946, Libro II, Cap. II, p. 109.
Sarmiento de Gamboa, Pedro., Obra cit. (6), p. 207.
Acosta, Joséd de, Obra cit. Libro V, Cap, III, p. 1l4l.
Ramén y Zamora. Repdblica de lndias, Madrid, Coleccidn
de libros raros, 1897, Tomo XIV, vol. I, Cap. I, pp.
65-66 .

Molina, Cristébal de, Obra cit. I, p. 16,

Cabello Balboa, Miguel. Misceldnea Antdrtica. Lima, -

publicado por el Instituto de Etnologfa, 1951. Cap.
XIV, p. 297.

Blas de Valera. Relaciones de las costumbres an?iguaa
de los naturales del Perd. Buenos Aires, Editorial |-

Guarania, 1959, p. 135,

Polo de Ondegarda, Juan. Informaciones acerca del go-
bierno y religidn de los Incas. Lima, Coleccién de 1i
bros de Historia del Perd, 1916, Tomo III, p. 6.
Acosta, José de. Obra cit. Libro V, Cap. IV, p. 144,
Idem, Libro VI, Cap. XXI, p. 200,

Idﬂm. Libro u’ Cap. III’ Pe 1“2.

Cobo, Bernab8. Obra cit. libro XII, Cap. IV, p. 155..

.la.oﬁ‘_g.i_'

Cobo, Bernabd. Ubra cit. Libro XIIIj Cap. IV, p. 155,
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DERECHO A LAS TIERRAS EN

EL TAHUANTINSUYO JOHN VICTOR MURRA

Universidad de Cornell, Ithaca

(=]
Instituto de Investigaciones
¥ Andinas de Nuava York

Al preparar en 1975 una colecciédn de mis artfculos, ip
dicaba en la introduccidn (1) uno de sus puntos débiles:
Faltaba un ensayo sistemdtico acerca de los derechos a -
las tierras, Para el astudio comparado de reinos pre-capi
talistas es indispensabla comprender como se raclamaban y
86 amparaban en los Andes los derechos a las tierras, tan
to de campesinos como de sefiores, de pastores o viudas,
soldados o sacerdotes. Ya que los accesos a pastos, terra
zas de cultivo y aguas difieren tanto de una sociedad a o
tra, el tema sigue siendo de capital importancia. Es legf
timo entonces preguntarse: iPor qué no alcanzamos todavfa
una comprensidn mejor del acceso a tierras en el estado
Inka?

En 1955, y otra vez en 1959, me habfa ocupado del te_
ma, (1) indicando algunas de las dificultades con que tro-
pezaban tales estudios. Por ejemplo, ya en 1955 indicaba
mis dudas acerca de la clidsica divisién tripartita de las
tierras gue nos han legado los cronistas europeos: el con
trastes entre chacras de los campesinos y las del culto sg
lar, mds las del Inka., Sugerfa entonces que las mismas
fuentes que repstfan el estersotipo tripartita ofrecfan
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también datos que nos permitian discernir bastantes varig
dades més,

En 8l cuadro adjunto gque se repartid en 1959, en Méxi_
co, entre los participantes en el simposio sobre la "te_
nencia” de la tierra, (2) dejaba un espacio vacfo en el
centro, donde se podfan ir afiladiendo las variedades de dg
rechos que todavia quedaban por descubrir, De hecho, como
se verd, en los veinte aflos desde aquel simposio se ha ha
llado una que otra variadad mds, pero tengo la impresidn
gue 8l progreso ha sido demasiado lento y vacilante.

Al presentar ahora, fines de 1978, este informe en Ma_
drid, en el seminario sobre economfa y sociedad en los An
des y Meso-América, lo hago no tanto porque la informa_
cidn haya me jorado mucho desde la fecha en que se publica
‘ron los materiales anteriores, sino porque considero el
tema de alta prioridad si vamos a sequir con las compara_
ciones entre las altas civilizaciones americanas.

Se ha insistido y con razén, gue en tales civilizacio~-
nes los derechos a la tierra estaban tan imbricados en la
estructura polftica y social, que hablar de ellos en tér_
minos meramente econdmicos es ineficiente para la futura
imnwestigacidn., Es cierto gue nadie podfa comprar o vender
pastos, chacras 0 aguas de risego. Un linaje, una etnia,
los reyes o una mera unidad doméstica perdfan o adqguirfan
derechos segdn los mds diversos criterios - el cuadro ad_
junto los refleja de manera muy parcial. (3)

Tomemos, por ejemplo, el caso de los yana. En 1955, el
acceso de estos "criados perpetuos" a bienes tan estratd_
gicos como las tierras, todavia no se podfa afirmar con
seguridad: en las pp. 232-46 de la versidn impresa en cas
tellano, (4) me ocupaba ya del tema, pero sin poder acla_
rarlo. Unos afios mds tarde, cuando empiezan a estudiarse
las visitas y comenzamos a tener una visidn mds pormenori
zada de las variedades de yana (5) y de las limitaciones
a su condicifén hereditaria, uno llegaba a sospechar que -
la mayorfa de los yana sf tenfan acceso a unas tierras -
aparte, para la subsistencia familiar.
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Pero no fue eino cuando lefmos la descripcidn de los
‘cultivadores de coca estatal, ubicados en Sonqgo, en los
yunga de La Paz, (&) que obtuvimos la evidencia compro
bante. Cada hogar de estos yana tenfa sus tierras; las -
visitas ofrecen loe nombres de sus chacras y especifican
los cultivos. En tal situacidn podemos afadir una y has-
ta dos columnas al cuadro adjunto: la primera, al grupo
de columnas dtnices, en su izquierda, ya que los yana de
Sonqgo eran criados de los sefiores étnicos. Es probable -
que futuras investigaciones permitirdn otra columna mds,
afladida al grupo de tierras dibujadas del lado derecho
del cuadro, donde se ubicardn las tierras de los yana -
reales, como los del valle de Yucay. (7)

Al otro extremo de la Jjerarquia Inka se ubican los da
tos publicados antre 1962 y 64 por Marfa Rostuorowski(8).
Proceden de una serie de textos, protocolos de litigios,
reclamos, pretensiones de tiesrras en los alrededores del
Cuzeo, involucrando los descendientas de los linajes rea
les. Ya en 1962, Marfa Rostworowski no sélo separaba las
tierras del Tawantinsuyu de las de los Inka, sino que sy
gerfa que el acceso del rey en ol poder deberfa distin
guirse del de los demds linajes reales. S5i se aceptara“
la sugerencia, esto crearfa una tercera columna del lado
derecho del cuadro, antes de llagar a las axtensiones de
dicadas al culto solar. ~ 3

El cuadro necesita otra enmienda mds, que se perfila-
ba ya en 1955, pero que ha adquirido urgencia desdael97(,
cuando Marfa Rostworowski inicid su estudio sistemdtico
de la costa central andina (9). Antes, las fuentes prima
rias acerca del rédgimen de tierras de riego en la costa
del Pacifico parecfan contadfsimas. Todos lefamos la re-
lacidn del valle de Chincha y muy temprano se noté un da
talle dnico: los informantes de Castro y Ortega More j6n
pretendfan que habfa una tasa de ena jenacidn estatal, Se
gdn ellos, cada mil unidades domésticas cedfan una cha_
cra de "diez hanegadas". (10) Hasta hoy no hay confirma-
cifn de que existiera tasa alguna. Pero aun sin esperar
la investigacién que lo confirme o enmiends, podemos pre
guntarnos si tal enajenacién en tierras de riego, prodﬁg
toras de mafz, coca, ajf, o fruta, no era mds severa que
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aquella afectando tierras de puna o sierra. (11) A dstas
praguntas de Iindole econdmico, Maria Rostworowski ha afia
dido consideracionas pelfticas que intervenian en la per
cepeidn y definicidnm per los Inka de los habitantes cos-
tafos como rebeldes. Tal percepcidn iba paralela con una
ena jenacidn mds severa en la costa, El cuadro adjunto no
refleja la probable diferenciacidn en los derechos a las
tierras entre estas doas zonas, las més contrastentes del
mundo andino.

Finalmente, hay otra mejora al cuadro que lo afecta -
en su totalidad y de manera tan profunda que uno 8@ pue-
de preguntar si no seria mejor abandonarlo y buscar alqy
na representacifn grdfica nueva,

Esta enmienda se suma a la anterior y tisne que ver =
" san la complementaridead ecoldgica frecuente en la agri_
eultura andina, tanto antes como durante la hegemonia
del Tawantinsuyu. Si muchas de las etnfas al sur de Cajg
marca controlaban chacras, pastos y oasis en diversas -
ecozonas, tal distribucidn discontinua podfa afectar los
derechos de acceso. Aunque varias sembraduras asi “salpi
cadas" (12) podfan ser controladas por una misma etnia,
no hay razdén alguna para concluir que en todas sellas la
gente se regia por un sistema uniforme de derechos. Ya
en 1960,(13) era obvio que el mafiz y los tubérculos andi
nos pertenecfan a dos agriculturas distintas, tanto en
su historia como en su papel social., En los dos sistemas
de cultivo se usaban medidas y pesos distintos; se apro-
vechaban, también, dos calendarios rituales muy diferen_
tes. Ademdés, parece probable que los accesos a las tie_
rras respectivas diferfan también: el testamento de Pau_
1lu Thupa, uno de los hijos de Wayna (hapaq, sugiere di-
ferencias profundas entre como se heredaban las tierras
de tubdrculos en la puna de aguellas més bajas, en los
valles maiceros (14). Se ha afirmado también gue en las
"islas periféricas” los dnicos que all{ tenfan acceso -~
eran los sefiores. Si en el futuro se elaborard una nueva
representacién gréfica, tendrd que tomar en cuenta tales
consideraciones ecolégicas, y mds, sus manifastaciones
estatales,
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Es probable que al Cuzco enajenaba tierras en cada pi-
so controlado por las etnfas que iba incorporando sl Ta
wantinsuyu, pera la esvidencia es todavf{a ténua. Es concs
bible que pequefias extensiones, trabajadas por 5 a 15 uni
dades domésticas despachadas por sus parientes a aprove_
char un mini-boladn andino, no hayan atrafdo la atencidn
de los administradores estatales., Pero si estudiamos sl
legajo Justicia 413, del Archivo General de Indias, ve
mos que an el cocal relativamente pequefio de Quiui,(157
la intervencidén Inka exacerbd antiguas tensiones y riva-
lidades entre los tres grupos étnicos que convivian en y
a la vez competfan por el oasis,

Las enmiendas ofrecidas arriba al cuadro de 1959 afec
tan principalmente las columnas de un solo lado -- agqus_
llas que resumen los derechos de los linajes reales y del
estado. y

Pero también existen razones para quedar insatiasfecho
con las columnas del lado campesino del cuadro. Si empe-
zamos con el asentamiento andino mds local y més provin-
ciano que se ha estudiado hasta ahora (16), los Q'eru de
Chaupi Waranga que antes de 1532 eran sélo unos 300 fue_
gos, veremos que sus reclamos a tierras se formulaban en
términos de parentesco. En 1962, Xulca Condor, sefor de
los Q'eru, declaré que 3

"desde que Dios cred la tierra y sus antepasa

dos les dié las chacaras que tienen y han sy
cedido en ellas los hijos a los padres y fal
tando hijos los parientes més cercanos y asi
se a hecho y guardado hasta ahora y nunca -
los ynga los guitaron de esta costumbre... y
esto es lo que ha entendido de otros més vig
jos que el..." (1562), 1967: p. 42).

Otros sefiores del Alto Huallaga confirmaron lo decla-
rado por su colega. Xagua, "cacique principal", como lo
describe el visitador, de todos los chupaychu, a quien
la invasidn suropea habfa sorprendidoc cumpliendo con su
mit'a en el Cuzco, sostuvo que
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"en la sucesidn de los biznes sucedian los pa
dres a los hijos (sic) y estas chacaras se
las habfan dado en la fundacién de los pus__
blos y que las tierras nuevas gue habfa las
repartian los curacas y que no teniendo hi_
Jjos sucedfan los hermanos y parientes més
propincucs y no los teniendo sucedian las

mu jeres..." (p. 25).

Cofla Pariaguana, quien vivia en la banda del mismo rio,
pero a cuyos antepasados el rey Thupa "saco de los yngas
del Cuzco" y "que no estaban alll para otra cosa m&s de -
para la guarda de estas fortalezas, "dijo que

“ess on las tierras sucedfan los hijos a los
padres y repartian entre s{ los bienes y cha
caras y que se lo repartfan ellos mismos y
algunas veces los hermanos con los otros re-
ffan sobre partir los bisnes ... y as{ han
sucadido hijos a padres de unos a otros..."
(1562), 1972: pp. 30-31),

Los notables aymaréfonos de la parcialidad maasaa de
los lupaga, entrevistados cinco afios m4s tarde en una zo-
na a dos meses de camino de Hudnuco, confirmaron lo decla
rado arriba en quechua:

P

"es+ las chacras que tienen son suyas y las

tienen conocidas y las hubisron de sus pa
dres y abuelos y que cuando muere algdn in_
dio los caciques dan las tierraes a sus hi_ .
jos o mujer y si no las tienen las reparten
entre los indios que tienen... necesidad de
tiarr?s“. (Diez de San Migusl (1567), 1964;
p. B3),

Hay cierta monotonfa en estas aseveraciones. Los infogp
mantes insistfan en su acceso genealdgico al recurso es__
tratdgico. La repeticién se debe a la confusién que reve
laban las averiguaciones de los visitadores:

78

"los yndios tienen sus tiarras y chacaras ss
fialades y que el (Mallku) tiene cargo cada
afio de visitarlas para que ningunc se entre
an la tierra dal otro y que cuando acaece =-
morir algin yndio que no deja hijos y deja
muger da este que declara de las tierras a
su muger y las demas reparte entre los yn_
dios del ayllo donde era el yndio que falle
cioses” (1964: p. 35),

“No entrarse uno en las tierras del ctro" contestaba
una pregunta simplista y no es sino una explicacidn par-
cial de lo que los sefores hacfan para defender un recur
so amenazado, ya que los mallku sabfan que si las tie_
rras eran comuhales eran "de nadie". El autor andino
Waman Puma nos ofrece una explicacidn méds minuciosa: ca
da afio, después de“la cosecha, en el octavo y frio maes
andino que corresponde a julio-agosto, se procedfa al
chacra conacuy. En este perfodo "bicitauan las dichas sg

menteras y chacaras... y amojonan cada uno lo que es su
yo desde sus pasados y de sus padres...”" (1613), 1936:
p. 249) (18).

¢Que es lo gue se "bicitaua" y repartfa? La versién -
mds citada es la de Garcilaso: segdn él, cada pareja re-
cibfa un tupy, una parcela bdsica, suficiente para asegu
rar su subsistencia durante el afio; por cada hijo varén
se les asignaba un tupu mds, por cada hija, medio. Cuan-
do los hijos sa casaban y establecfan una nueva unidad
doméstica, de censo y de subsistencia, la asignacidn bdé-
sica se reducfa correspondientemente (19). Los detalles
cuantitativos de esta informacidén han guedado sin confirp
mar por investigaciones ulteriores y probablemente son
demasiado "exactos": en un ambiente geogrdfico y dtnico
tan variado es poco probable que hubo tanta uniformidad...
Pero el hecho de tales"asignaciones" periddicas debe ser
aceptado. A

¢Quién hacfa las asignaciones, y cudntas clases de
tupu hubo para medirlas? Las fuentes indican gque las au-
toridades participaban en la reparticién, pero no es Ff4_
cil distinguir si tenfan poder de decisifn en el asunto
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0 8i su papel era convalidar, confirmar ceremonialmente
lo ya decidido. Los mallku citados por Garci Diez insis-
tfan en las continuidades en la tenencia pero es proba__
ble que tal énfasis surge en funcién del peligro inmedia
to gue vivian. Tengo la impresidn que lo declarado por
Kusi subestima su propio papel y el de sus etnfas como -
colectividades,

Hay otra dimensidn en el asunto: cuando se trata de -

grupos étnicos pequefios, como las cinco aldeas que con_

formaban una de las pachaka de Xulca Condor en Huénuco,
édste conocia personalmente a todos "sus" adultos y las
parcelas que ellos cultivaban en cada ambiente. Pero
cuando escuchamos a Kusi o a su predecesor Kutimpu, e_
llos se referfan @& miles de unidades domésticas, y a u_
na jerarqufa socio-politica de por lo menos cuatro nive
" les de tenencia:

1) los linajes o hatha

2) las mitades o saya

3) las “provincias" (Acora, Pomaata, etc)

4) el reino lupaqa en su totalidad.

En cada uno de estos cuatro niveles es concebible en-
contrar tierras cuyo control estaba en manos de los sefig
res respectivos, como ocurrfa con los rebafos, (20) pero
los datos que tenemos en 1978 no permiten probarlo.

El estudio del tupu y de sus equivalencias quedaba en
similar nebulosidad hasta 1964 ya que faltaban datos fun
cionales acerca de la utilizacién de esta medida en 8i_
tuaciones vividas. En aguella fecha Marfa Rostworowski -
publicé el testimonio de un agrimensor cuzquefo cuyo nom
bre el escribano transcribe "don Guillermo Gato", cuyas
declaraciones empiezan a clarificar el concepto. En 1713
le tocé a "Gato" explicar a las autoridades coloniales
que en distintos pisos ecolégicos se usaban diversas me-
didas, con criterio propio, las cuales no siempre sa po-
dfan convertir una a la otra... Aun cuando el marqués de
Valdelirios insistidé que se "reduzga esta otra medida a
la de las fanegas y topos que oi se usan.,.", el agrimen
sor resistid la invitacién a conversiones féciles y con-
testd con criterio andino:

80

ancho y 20
8 usa en -
onccido
ndio se_su
rias de =
Brras ca_
ces por
omo las pg
mismo pa_
ra sino al
’apas algo
arras mas
3 punas

la cantidad
into anual
! porque
ira donde
iiende que
.8 reparten
topos de
i@ frigido
08 repar-
I yndios...
mio).(no-

ligados a
entran en
0 que el -
vino Gato,
asignacio=-
B pesar de

algunog -
logos,

gdlo con=
que hoy
arciales,
el dia de
seremonial



Soenlnario sobras

"goeonomfa y sociedad en los
Andes y Moso-Amdrioa,"

IALRID, 20 al 26 do MNov. 3978

Derachos g lastierras en los Andes

JV llurra, de 1la Univ, de Cormell.
Yy el Instituto de

oomo se perocibian en 1955 y como se Investigaciones Andina:

E_resenharon el simposio reunido en
i

éxico a fines de 1959. 48 TUSE 1 8e.
T—— s anrsmtren - i : . F
Tierraes y pastos, Tierrus y
aguas y otros recursos T a8tos que
e #5s Tierras 4 *
donde se producfa la { o 3 b D e ol | 4 producfen ingre-
QU ST 2N 3
SUCSISIENCIA para o Sip s cils ’ 808 para el
s srupddHats 5 | = 31 3 pastos
los grupos &tnicos, l o O ] | Tierras TAWANTINSUYU,
ol que ge dejé TR I de los
las mitades, wi @ - §i’§ v el estado
et libre para A Tl najes
los linajes y sus l . 2 8‘ j ’cd)p, pastos o Inka.
(119 a h 1) :
- erechos en :
unidades domdsticas. - d-g a 5} 8 3 de los e v
‘Lierrasty ” tierras que to-{ 4l %3
L2 I o T { cultos
d y ¥y g | davia no se - %‘E
°El G 4 g'g estatale
pastos fo o | [ | conocfan en 1a R
oo is o o o
de losj uwllid época. oM
% S z o
STINT o) ol T EEPS S 2 ?
R 0 %)
Stnloosf Gio | sas2e38 |8 E
! Bl 219 q
0. 3y e
_ 4 a Andos, 15324
TOLALIDAD DE TAS PIZHHAS. P ¥n 103 Andos, 153




0 8i su paj
lo ya decic
tian en la:s
ble que tal
to qua wvivi
Kusi subest
colectivide

Hay otrs
grupos étni
formaban un
dste conoc{
parcelas qu
cuando escu
llos se ref
na jerarquil
“ les de tens

En cada |
contrar tie:
res respect.
los datos g

El estud:
similar nebt
cionales acs
tuaciones vi
publicé el
bre el escri
declaracions
le tocd a "[
que en disti
didas, con ¢
df{an convert
Valdelirios
la de las fa
sor resistid
testd con cr

“una papacancha tiene 20 baras de ancho y 20
de larga y que solo esta medidd se usa en -
tierra fria de papas donde a rreconoccido

que un topo que @e reparte a un yndio se su

pone a ser por siete en tierras frias d -

los que se usan se reparten en tierras ca_
lientes y a ueces por seis y a ueces por
diez. Y la razon de esto es que como las pa
pas no se siembran cada aflo en un mismo pa_
raxe porque no lo permite la tierra sino al
cauo de cinco afjos en tierras de papas algo
templadas; al cauo de siete en tierras mas
frigidas y al cauo de nuebs en las punas
mas bravas

si se dieze solo un topo o dos o la cantidad
que fuere a un yndio para su sustento anual
s+¢80l0 ©n un afio lo pudiera hacer porque
los otros cinco siguentes no tubiera donde
sembrar,.., Atento a lo cual se entiende que
Quando se le rreparte un topo se le reparten
tierras hasta la cantidad de seis topos de
ocho o de diez segun lo mas o menos frigido
de los paraxes... asi son hechos los repar-
timientos antiguos de punas de los yndios...
(1964: pp. 23-243 lo subrayado es mfa),(no-
ta 21),

Una vez que tales criterios de equivalencia, ligados a
consideraciones de subsistencia y de ecologfa, entran en
el debate los derechos a tierras andinas, espero que el -
estudio de litigios como aquel en el cual intervino Gato,
nos ofrecerd mucha informacidn nueva sobre las asignacio-
nes de recursos agrarios. Entre tanto sugiero, a pesar de
los peligros que ello implica, que aprovechemos algunos -
datos registrados en nuestros dfas por los etnélogos,

En Chinchero, Oscar NdGfiez del Prado halld no sélo con-
tinuidad de una generacidn a otra, sino también que hoy
la tierra es un bien sujeto a transacciones comerciales,
aun con forasteros, Sin embargo, anualments, en el dfa de
comadres, en carnavales, cada chacra se visita ceremonial
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mente por las autoridades del pueblo y son recibidas con
coca y aguardiante; todos juntos dan la vuslta a la parcg
la; el "dueffo" pisa la tierra y su sefifora se sienta en e_
1la. 9i el poseedor se gquedera sin herederos, la chacra
revertird a la comunidad, aunque los informantes no recor
daban cuando habfa sucedido esto la Gltima vez. La inspeg
cién anual se llama en aguella zona mafanakuy, del verbo
mafiay que segdn Lira se refiere a "lo que hay que prestar;
aquello que se debe pedir" (22).

En Chaupiwaranga, en el alto Huallaga, manay no es 88__
1o un verbo sino substantivo tambido. Segdn César Fonseca,
los manay son las tierras en las cuales se cultivan rota-
tivaments los tubdrculos andinos, las "tierras frias, de
papas", de las cuales hablaba Gato. Cada afio se barbecha
una zona nueva, descansada, y en teorfa cada unidad domég
tica tisne parcelas no sdlo en cada manay sino en subzo_
nas de dste (23). Ademds todo hogar deberfa tener parce_
las en la regién debajo del pueblo, donde cada uno culti-
va mafz en tierras que no necesitan descanso. Donde en eg
ta dltima zona la apropiacién de las parcelas se acerca
al modo cceidental, en los manay de las mismas comunida_
des, al igual que en Chinchero o en los suyu de la isla |
de Tagquile, todavia hay confirmacidn pdblica por parte ds
las autoridadse dtnicas de los derechos reclamados por el
agricultor. Es muy tentador, a pesar de los siglos trans_
curridos, ver en esta ceremonia la expresidn simbdlica de
los derechos remanentes que la etnfa conserva en la parcg
la, sin importarle que ésta tenga tftulo legal y sea ob ja
to de compra-venta,

Es implfcito en lo que acabo de describir en base de -
fuentes tan diversas, que todo hombre andino formulaba un
raclamo a un minimo de recursos agricolas, basado no en
méritos especialss sino en el haber nacido miembro de un
grupo de parentesco, en tener una existencia socialmente
reconocida. Cada miembro del grupo, incluso los ausentes
y los invélidos, una vez casado, podfa raclamar su parte
del patrimonio indispensable en la cultura andina: las =
tierras, aguas, pastos,

Esto se ve con claridad en sl protocolo de la visita
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ocular que hizo Ifigo Ortiz: en la casa 258, dsl
‘Zacxa, residfa la viuda Xeque ’ puebla

"pobre y vieja y manca tiene chacara y no la
siembra porque no puede y le da de comer su
principal y le manda sembrar parte de su cha

cara para lo que ha menester..."(15
B (1562),1972

£l hecho que Xeque no podfa cultiv
ar no guiere decir
que era exenta de sus obligaciones raciprocas: a pesar
de faltarle el brazo izquierdo "da disz ovillos ds hilo
de algodén al cabo del afo da algoddn para las mantas de

caballo... da una gallina cada afi :
tra cosa...". ' oy 08 g8 hi tributa o

-

Otro caso de acceso a los servicios reciprocos: e
LlOﬁllo, casa 36, se inspecciond la situacign del au:grq
ya "muy viejo", de don Domingo Vilca Chagua, principal
de Rumar. El suegro "di jo llamarse Maguin que no es cri
tiano de edad de mds de sesenta afos,..” y -

"Dixo que tiene chacaras y que los yndios de
este puablo se -las aran y siembran por man-
dado del dicho principal por ser pobre...
diche principal (su yerno) ls sirve algun::
veces en regarle su chacara y en le llevar
algun maiz al pusblo hasta dos almudes...Da
para el tributo (a los europecs) cada cua
tro meses un ovillo de hilo de algodon...—}
otros se lo hilan por ruego... dixo que sir
ve en urdir alguna pierna de manta y algun;i
veces sn tefiirla y algunas veces da un po
llo... y algunas veces riega la chacara de
los frijoles para el tributo... Yy gque No =
pude dar el dicho algodon que da porgue no

ve a hilar y es muy viejo..." (1562, 196
p. 113). : ; s

En un artfculo del afMo 1972 indicaba que una de las -

condiciones indispensables para el funcionamiento del -
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llamado "archipiélago vertical" era que los mitmag en las
colonias peroféricas guarden sus derechos a tierras y a -
las energfas reci{procas para su cultivo en el ndcleo. Los
moradores de Quilcay, otro asentamiento en Hudnuco, te_
nian destacado en Moyobamba y "cortando madera" a un Mi_
guel Collana, de 30 afos,"casado... no tienen hijos ni -
mas gente tiene madre el dicho yndio... y no da tributo...
y la dicha madre le beneficia la chacara y los yndios se
la labran", (1562, 1972: pp. 194-95).

Otro, originario de Chucchuco, casa 209, se dedicaba -
fuera de su pusblo al cuidado de animalas fordneos a la
zona de Hudnuco:

"es guarda de los puercos de su encomendero...
y 8llos hacen al dicho yndio la chacara de
sus comidas... 81 dicho yndio tiene chacaras
aqui sembradas y suyas propias y casa en eg
te pueblo..." (1972: p. 157).

Como vemos, todos tenfan tierras y todos, vdlidos o de
samparados, presentes o en servicio, usaban energias raci
procas sin los cudles el acceso a recursos estratégicos
serfa un derecho formal, sin substancia., La reciprocidad
tomaba m@ltiples formas y requerfa a nivel local, de sub_
sistencia campesina, de una frondosa contabilidad, memori
zada o registrada en khipu, para asequrar el cumplimiento
de las obligaciones. En el modo de produccifn y la ideolo
gfa andinas el acceso a las energfas de los deméds, "por
sus turnos", era parte integrante de los derechos a las
tierras,

Hemos visto que tanto del lado estatal, como del étni_
co-campesino, hemos obtenido en los dltimos afios me jores
datos y cierta clarificacién de cémo se ejercfan los dera
chos y las tierras en los Andes, Pero sigue en pie la pre
gunta del primer pdrrafo de este trabajo: ipor qué es tan
lento el progreso?.

No tengo una contestacidn tajante. Pero sf, quisiera -
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sugerir una serie de tédcticas en la investigacién que po-
drfan, quizds, ayudarnos entre tanto:

1. Aprovechar de manera mds sistemdtica la informacién -

proporcionada por la etnologfa andina contempordnea,
Es aventurado proyectar retrospectivamente hacia 1908 e
particularmente cuando los estudios de la agricultura co_
lonial son tan escasos, Pero tan grave srror me parece de
saprovechar investigaciones como las ya citadas, de César
Fonseca, las cudles han demostrado que ain hoy, a pesar
de los 450 afios de cambios, de presiones europeanizantes
y de la pujanza de la economfa de mercado, la tenencia (
y, de paso, los rituales) sigue variando segdn el cultive
y el contexto ecoldgico. Lo mismo se puede decir de los -
derechos a pastos y rebafios de camélidos contemporédnaos
(1976, 1978) y Olivia Harris (1978a y b) han documentado
la continuidad en algunos de los derechos a las tierras
de grupos étnicos multicomunales que ya han desaparecido
en los Andes centrales. Nathan Wachtel (1979) ha sugeride
que los derechos a las "sobras" de tierras en una comuni-
dad tan aislada como Chipaya, en la orilla del salar Coi_
pasa, podian aclarar el acceso a tierras de subsistencia
por los mit'ayuq que bajaban del altiplano a cultivar los
maizales de Cochabamba antes de 1532,

2, Hay que tomar en cuenta los resultados de estudios et_
nogréficos recientes, hechos en el terreno, de dere_
chos a las tisrras en economfas comparables, de reinos -

pre-capitalistas en otros continentes,

3., Cambiar el énfasis en el estudio de los derechos a las

tierras, concentrdndonos en el acceso y a la reglamen__
tacidén de las energfas humanas que las ponfan en valor. -
La rdpida expansidn del Tawantinsuyu, lograda en menos de
un siglo, se debe segin asta sugerencia a la bdsqueda in_
cesante por parte de la élite cuzquefia de nuevas fuerzas
de trabajo y menos a una necesidad de adquirir nuevos te_
rritorios,

Es cierto que la incorporacién en el Tawantinsuyu .
trafa siempre una enajenacién, en proporciones todavia -
desconocidas, de tisrras étnicas, locales, que se conver-
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tfan en "haciendas" estatales. En casos extraordinarios co
mo el de Cochabamba, las tierras fueron vaciadas parcial o
completamente de sus habitantes, para convertirlas en mai

zales del Cuzco (25), o3

Pero exist{a otra preocupacién estatal que no siempre -
ha sido inclufda en el examen de los derechos a la tierra,
Dada la organizacién macro-scondmica del estado Inka, los
gobernantes y sus administradores tratan de prevenir gque
los soldados u otros campesinos cumplisndo con sus presta-
ciones hacia sl Cuzco coman "eternamente" a costa del estg
do. Ep cempafia, o construiendo el ghapaq fan, los depdsi_
tos estaban allf para aprovisionarlos -- pero tan pronto
que posible, tanto los mitmagkuna, los mit'ayug o los yana
recibfan tierras para alimentarse a si mismos en el nuevo
asentamiento (26),

Sélo en aste contexto podemos comprender la tenacidad
del principio andino "ningGn tributo en especie", El campg
sino cumplfa con infinidad de mit'a, prestaciones "hor sus
turnos" de todos los adultos casados, pero no debfa nada
de su cosecha domdstica., Al contrario, se trataba de asimj
lar a esta condicién de productor directo adn a grupos tan
desligados de su etnfa como los yana., El estado podfa asy
mir el riesgo de pérdidas en sus tisrras debidas al grani:
zo o las plagas, la sequfa y las heladas, ya que sus depd_
sitos en la zona siniestrada se podfan llenar con la cose-
cha indemna de otra regién. Mucho mds diffcil les parecia
a los Inka procurarse la gente para tantas tareas estata_
les alsjadas. Uno de los alicientos ideoldgicos que ofre-
~cian era sl derecho de guardar intocable para su subsis_ .
tencia todo lo producide en sus propias parcelas. Como lo
aclaraba ['olo:

"todo quanto los yndios davan al sefor soberg
no fueron seruicios personales,.. al punto
que hoy sienten mas tomalles vn celemin de
papas de lo que cada vno obo de su traba jo
que acudir quinza dias con la comunidad a
qualquiera hazienda.,." (nota 27).

Es 8n este sentido que podemos afirmar que aun cuando
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patrocinan innovaciones, como ocurre en Cochabamba, muchas
veces los Inka no hacen sino transcribir a una escala nug
va, sin precedente por su expansidn, de macro-adaptacio_
nes que surgen de la milenaria complementariedad ecolégi-
ca andina. Obligadas a enviar cada afio entre 13 y 14 mil
mit’ayug a Cochabamba, las etnfas Aymara, del lago Titica
ca hasta los oasis de Atacama, conocfan ya desde siglos
atrds esta zona maicera y otras semejantes, limftrofes(28)
La multi-etnicidad en eco-zonas templadas, la co-existen_
cia "salpicada" en los yunga de etnfas que en la puna qug
dan separadas --- todo ello procede la expansifn cuzque_
ﬁal

La extensidn de estas précticas a territorios mucho -
mée alejados y con fines que no siempre son de cardcter g
grario es lo que da*su colorido especifico al Tawantinsu_
yu. En los dltimos decenios antes de 1532 ocurren profun_
dos cambios estructurales en el manejo de ensrgfas huma_
nas: la expansidn y las nuevas tareas de aglla comoc de
yana; la aparicién de soldados "moderncs", de mitmagkuna
o de mit'‘ayuq que se encuentran a miles de kildmetros de
su etnfa natal,

Cuando pensamos en cémo salir del callején en gque des-
de decenios parece encontrarse el estudio de las tierras,
s Gtil recordar que no habfa en el Tawantinsuyu gente =
sin tierras. Todos los grupos sociales, de cualquier esta
tus, inclusive aquellos descritos por los suropeos como
“criados perpetuos", todos cultivaban "sus" tierras y en
lo posible se nutrfan a si mismos, Por esta razén, en el
actual estado de los estudios Inka me parece tdcticamente
més urgente identificar y comprender la proporcién en la
poblacién y el papel productivo -- ambos en pleno cambio
de los grupos mencionados., La clasificacién de sus tierras
y la confeccidn de un nuevo cuadro son tareas que tempora
riamente podemos posponer.
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(1)
(2)

(3)

(4)
(5)
(6)

(7)
(8)
(9)
(10)

(11)
(12)

(13)

NOTAS
Murra (1955), 1978; 1959 (inédito).
Los participantes fueron Alfonso Caso, Paul Kirchhoff,

Paul Kosok (quien murié dfas antes del certamen), Jo_
sé Matos Mar, Murra y Alfonso Villa Rojas.

Comparese con otro cuadro, confeccionado en base de -
los.imismos materiales, por Jan Szeminski (197 Je

Murra (1955), 1978,

Murra 1964 y 1975, artfculo 8.

El texto, todavia inédito, ha sido estudiade por Wal_
demar Espinoza Soriano, Jiirgen Golte y Rolando Mella_
F?. Agradezco a estos colegas el acceso a sus estu__
dios del legajo Justicia 651, del Archivo General de
Indias, en Sevilla,

Ver Wachtel 1979,

Rostworowski 1962, 1963, 1964,

Rostworowski 1977, 1978.

Las equivalencias de estas "hanegadas" europsas no se
han sstablecido todavia, Ver detalles sn Castro y Or
tega Morején (1558), 1974: p, 101, =

Murra (1955), 1978, cap. II.

Uno de los primeros encomenderos utilizé esta des_
cripcién al tratar de explicar el fendmeno a las au-
toridades europeas, Agradezco el detalle a Patricia

Netherly, en comunicacién personal,

Murra 1960 - versién castellana en Murra 1975, art.
2,
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(14)
(15)
(16)
(17)
(18)

(19)
(20)

(21)

(22)

(23)

(24)

(25)

(26)

(27)

Revista del Archivo del Cuzco.

fostworowski 1967-68 y 1972, retomados en 1977.
Ortiz de Z@figa (1562), 1967: ff, 15r-18v,

(1571), 1916: pp. 69-71 y 127-28. .

Otras fuentes informan que en este perfodo se lim-
piaban y reparaban las acequias y se ofrecfan sa_
crificios para "purificar la tierra" lo que coinci
de con 8l calendario de Waman Puma. Pero éste es
el dnico en referirse a chacra conacuy, el mes de

rotar chacras, Ver cuadro comparativo de calenda_ &
rios en Rostworowski 1953,

Garcilaso (1609), Lib. V, cap. iij 1960: p, 48,
Murra 1964; reproducide en 1975, artfculo 4,

Compérese con otros estudios del tupu como el de
Mendizabal 1971.

1944: p, 627, El diccionario antiguo de Gonz4lez
Holguin (1608, 1952: p. 227) lo explica asi: "Es so
lo pedir por un rato prestado lo que se buelve lus-
go lo mismo en numeroc porgue no se enajena ni agui
se dice deudor ni acreedor",

Fonseca 1966; 1972.

He elaborado ssta sugerencia en el (ltimo artfculo
ce la coleccibn de 1975,

Wachtel 1979,

Ver los detalles de tal polftica en el caso de los
200 mitmgkuna de Hudnuco en el segundo tomo de la
visita de Ifigo Ortiz.
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(28) 3Saignes 1978.
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EL SOLO DE LAS GUACAMAYAS
OSWALDO ENCALADA V.

“Si esta experiencia contribu-
ye a mostrar que también el
campo dal pensamiento mf{tico
estd rigurosamente estructura

b do, habrd alcanzado su objetji
vall.

La gesta de Asdiwal.
Ldvi-Strauss

Antes de intentar el andlisis del mito debemos hacer -
necesariamante algunas consideraciones previas:

- Précticamente es 8l dnico mito conocido que subsiste de

las tribus que poblaron la sierra ecuatoriana, tiane -
por tanto una situacién privilegiada por su supervivencia
y aislamiento (1). Los cafaris habitaban las actusles pro
vincias de Azuay, Cafar y parte de Loja.

- £8 un mito perteneciente a un pueblo exterminado cultu-

ralmente, primero por los incas conquistadores, por los
espafioles y luego por los criollos de la vida republica_
na, ]

- Las dnicas fuentes que se disponen para su conocimiento
son los libros de Historia o Prehistoria, donde cada -
historiador dié su versién me jorada o cristianizada del
mito, restdndole seguramente muchos detalles provechosos,
por ejemplo es lo que ocurre con la versién de Sarmiento
de Gamboa (2) donde el mito es ya irreconocible debido a
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la racionalizacién que ha impuesto el autor; este es el -
lugar también de recordar lo que dice Lévi-Strauss, que
el valor mf{tico del mito se mantiene a través de la peor
de las traducciones. Claro gque en la versifn de Sarmiento
de Gamboa no se trata de traduccién sino de destruccién -
racionalizada,

- Y finalmente gue nuestro trabajo -como deben serlo to_
dos en este campo- es puramente experimental, es como
si nos lanzdramos a una excursidn, no sabemos lo que va_

mos a encontrar, aunque sabemos lo que buscamos: La es_
tructura que subyace a todo mito. Y también este es el lu
gar para una profesidn de fe, esperamos que la armadura
l6gica del mito se haya mantenido a pesar de todos los a_
vatares y de su empobrecimiento alarmante.

Vamos a usar las versiones complementarias - y hasta
un poco contradictorias que nos da Gonz4lez Sudrez en dos
obras suyas‘(J) y referencias colaterales a otros autoras
(4)sees "En tiempos muy antiguos habfan perecido todos -
los hombres con una espantosa inundacién, gue cubrié toda
la tierra. La provincia de Cafiaribamba estaba ya poblada,
pero todos sus habitantes se ahogaban, logrando salvarse
solamente dos hermanos varones en la cumbre de un monte,
el cual por eso se llamaba Huacay-Nan o camino del llan_
to, Conforme crecfa la inundacidén, se levantaba también
las aguas sobre este cerro: los antiguos moradores, gque,
huyendo de la inundacién se habfan subido a los otros mon
tes, todos perecieron, porque las olas cubrieron todos
los demis montes, dejdndoles sumergidos completamente.

Los dos hermanos, dnicos que habfan guedado con vida
después de la inundacidén, de la cueva en la que se habfan
guarecido, salieron a buscar alimento; mds iCudl no fue
su sorpresa, cuando, volviendo a la cueva, encontraron en
ella manjares listos y apare jados, sin que supieran quién
los habfa preparado? esta escena se repitié por tres dfas,
al cabo de los cuales, deseando descubrir quién era ese
ser misterioso que les estaba proveyendo de alimento, de
terminaron los dos hermanos que el uno de ellos saliera
en busca de comida, como en los dfas anteriores, y que el
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otra se quedarfa oculto en la misma cueva. Como lo pacta
ren, as{ lo pusieron por obra. Mas he aquf que, estando -
el mayor en acecho para descubrir el enigma entraron de
repente a la cueva dos Quacamayas con cara de mujer; quie
re apoderarse de ellas el indio y salen huyendo. Esto mis,
mo pasd el primero y el sagundo dfa. 1

Al tercero, ya no se ocultd sl hermano mayor sino el
menor: este logré tomar a la guacamaya manar, se caad con'
ella y tuvo seis hijos, tres varones y traes hembras, . los
cuales fueron los padres y progenitores de la nacién de
los cafiaris. La leyenda no dice nada respecto de la suer
te del hermano mayor pero refisre varias particularidada;
relativas a las aves misteriosas: las guacamayas tenfan
el cabello largo y lo llevaban atado a usanza de las mu jg
res rafiaris; las mismas aves fueron qQuisenes les dieron la
semilla a los dos hermanos, para que sembraran y cultiva
ran la tierra, \ : :

Estimulados por esta tradicidén religiosa, los cafaris
adorabaq Ccomo una divinidad particular al cerro ds
Guacay=-Nan, y una laguna que se halla hacia los términos

de la provincia... porque suponfan que de allf habfan sa
lido sus progenitores,... - .

- Tenemos, pues, aquf indicadas dos razas o parcialida
des diversas: los unos que se crefan descendientes de d;h
de los dos hermanos que sobrevivieron a la destruceidn g8
neral de los pobladores de la tierra; los otros decfan
que sus progenitores habfan salido o brotado de la laguna
de Sigsig" [onzdlez Sudrez -1 p, 88-89,

La situacifn inicial que sa plantea es la de una rupty
ra en la continuidad de la vida humana, puesto que los
hombres existfan desde antes, sin fecha de inicio para el
pensamisnto cafari, esa continuidad se rompe gracias al .
diluvio, ruptura efectiva puesto que los dos hermanos que
auprayiuan son del mismo sexo y por. tanto estdn condena
dos (si no fuera por la aparicién posterior de Las1gunc;;
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mayas) a ser los (ltimos descendientes de los hombres,
con e8llos se acabarfa la vida humana. Ya que el diluvio -
viene a significar ruptura de la continuidad de la vida
nos resulta sumamente fdcil equipararlo a muerte.

Diluvio = muerte = discontinuidad

Mientras que el otro miembro tendrfa gque ser necesaria
mente:

No diluvio = vida = continuidad

Luego del diluvio viene a reiniciarse un ciclo de vida
humana del que descienden directamente los cafaris "actua
les" (actuales para el tiempo del mito), podemos pregun_
tarnos s8i los pobladores que existfan antes {eran cafia_
ris?, aunque no lo especifica nos parece correcto pensar
que una de las funciones del mecanismo subyacente al mito
es precisamente el de explicar el origen -difersnciacidn-
del pueblo cafiari, respecto de otros pueblos; a partir de
esto se establecen dos ciclos de vida humana:

la. humanidad = pueblo indiferenciado (el resto) = pere-

2a. humanidad = pueblo diferenciado (cafari =

ce con el diluvio
?

Lo que nos lleva a la premisa bdsica del estructuralis
mo: una estructura es un conjunto de elementos -por lo me
nos dos- donde lo que importa es la unidad de las diferen
cias, un elemento existe porque se opone, se difersncia y
nisga a otroj; los elementos no diferenciados perecen con
el sistema, “mueren", en este caso perscen los pueblos no
difersnciados,

Entre la primera humanidad y la segunda, que es lo mig
mo que decir entre la continuidad del primer grupo y la
del segundo debe establecerse una mediacidén, as{ también
entre lo continuo y lo discontinuo: la mediacién es por -
la presencia de los dos her&anoa, ellos en principio sig_
nifican la muarte por pertenecer al mismo sexo y por tan_
to incapaces de generar, son elementos marcados los dos
con el mismo signo, significa la negacidén de la continui-
dad y al mismo tiempo son el trénsito, la posibilidad en
el momento en que aparezcan seres marcados con el signo
contrario. De modo que la estructura légica del pensamien
to mftico obliga a dada una premisa o un elemento de una
ecuacibn, a que se presente sl segundo, Dado un elemento
con carga + debe existiry aparecer en el relato mftico su
contrario, '

El siguiente paso debe ser aclarar la funcién que tie-
ne el agua, la causa para la extincién de la primera huma
nidad es el diluvio, @s decir un agua incontrolada que
proviene del cielo, agua celeste ubicada en lo alto, mar_
cada con la connotacién de la muerte Yy Que se convierts
al llegar a la tierra en su oposicién, un agua terrsstre,
marcada con el mismo signo negativo y que por tanto tam_
bién se vuelve mala: i

+ agua celeste (incontrolada) (alto) cielo +

- agua cténica (desbordada) (bajo) tierra =
v

Los términos mediadores tisnen que ubicarse sn el cen-
tro de las parejas como elementos ambiguos, as{ entre el
agua celeste y el agua cténica se sitda la laguna, que no
@s propiamente agua cténica puesto que al estar ubicada
en la montafia de Huacay-Nan es un agua a medias celeste y
a medias terrestre; este dato a pesar de que no contempla
el mito, pertenece a 81, hemos ofdo de los pobladores de
la zona del Sigsig que en la cima del Huacay-Nan hay una
laguna encantada,

Ubicada a medias entre el cielo y la tierra astd la la
guna, el monte, que no es ni bajo ni alto, se encuentra a
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medio camino.

El diluvio es una situacién particular, demasiado oca_
sional, nada tiene de perenne, de modo que pasado el tiem
po de la precipitacién el cielo volverd a tener significa
cién benéfica. Pasado el diluvio, =-que es también un me_
diador. entre el cielo y la tierra, puesto que el agua pro
viene de arriba pero se ubica abajo, se niega- la situa_
cidn vuelve a plantearse de esta manera: se ha logrado
una mediacién entre lo alto y lo bajo pero entre el hom_
bre (ser terrestre por mids que se ubique sobre una monta_
fa) y los pobladores del cielo, no puede establecerse me-
diacidn posible, la ruptura es tajante, es en este contex
te en donde se ubican las guacamayas. Ellas son seres dsl
aire, pobladores del cielo que bajan hasta la tierra para
ayudar a los hermanos. Aungue no se trate de un trabajo
comparativo, anotamos que los Mayas adoraban también al
sol y e} papagayo era su intermediario (5).

Paro los guacamayos no tienen esta sola funcidn, son
intermediarios en otro nivel: como consecuencia de la deg
truccidn causada por el diluvio el hombre ha guedado redu
cido a un estado natural, por ejemplo para sobrevivir tig
ne gue salir a buscar alimento, a unos valles vecinos -s@
gdn la una versidn-, es decir en busca de alimentos no -
cultivados. El paso de la naturaleza a la cultura estéd pg
sibilitado, mediado por 1 resencia de las guacamayas,
son ellas las que han apai@@ado los manjares, alimentos
que se ubican completamente dentro de la cultura, de lo -
cocido, la mediacidn se establece también porgue son las,
guacamayas las que dan las semillas para gue los harmanos
sembraran y cultivaran la tierra, s decir que se marca -
también el paso de los grupos némadas, recolectores y ca_
zadores paleolfticos (salir a buscar comida en los valles)
a los primeros asaentamientos neolf{ticos (6), agricultoras
que se asimilan también a la oposicién naturaleza-cultura
aunque la oposicidn no sea tan marcada,

Finalmente nos quedan dos interrogantes con respecto a
la funcién de las guacamayas, ellas son convertidas en my
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jeres, en madres, @l mito especifica que las aves eran hi
bridos de mujer, tenfan cara de mujer y el pelo largo a
la usanza de las mujeres cafaris, & por qué las guacama__
yas?:

1° No sélo los cafaris tenfan en mucho valor a estas -
aves, 8SuU aprecio era gensral en casi todos los pue_
blos de América, la razén estd en que estas aves (no sélo
las guacamayas sino todas las del género -razén por la -
cual el mismo Gonzdlez Sudrez usa guacamayas en la una
versién y papagayos en la otra) por su capacidad para re-
producir sonidos del habla humana debieron llsvar al pen_
samiento mftico indigena a ver en ellas seres a medio evo
lucionar, situados en la mitad entre el hombre y el anL;—
mal, entre la ‘naturaleza y la cultura, puesto que tienen
forma de animal pero gue hablan como el hombre., Esta si_
tuacidn ambigua no lo entendisron sélo los cafaris (7).

2° En Gonzdlez Suérez - 2: "Los jefes y sacerdotes cafia

ris usaban plumas de estas aves para sus adornos”,
de modo que se situaban cerca de la cultura, posibilitan
(la cultura) la construccién de adornos.

La presencia de las guacamayas en la mitologia america
na desde el sur del rfo grande es abrumadora y deberfa -
plantear a los etndgrafos y a los historiadores problemas
muy serios sobre este hecho.

Todavia nos quedan alqunos hilos sueltos que atar, las
oposiciones en forma binaria, explican que los hermanos -
salvados del diluvio sean dos, de ese modo se van a opo
ner, el memor resulta favorecido, captura a la menor de
las aves, el mayor por su ineficacia estd condenado a de-
saparecer tanto del relato mitico, como es el caso de las
varsionas de Gonzdlez Sudrez, donde no vuelve a aparecer;
como a desaparsecer f{sicamente "“por haberse ahogado en -
una laguna que all{ cerca estaba" (Sarmiento de Gamboa).

Los descendientes del manor y de la guacamaya forman -
una parte del pueblo cafari, la otra parte eran descen_
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dientes de hombres que habfan brotado de la laguna - la -
misma en la que se habfa ahogado el hermano-. Resultando
que la condicién para que aparezca el segundo grupo es -
que el hermano muera para generar vida, se hunda en la la
guna para que de ella broten descendientes.

De modo que en el pueblo caflari se podfan ancontrar . -
dos grupos, los del HANANSAYA (bando de arriba) y el gru_
po de HURINSAYA (que significa el bando de abajo) lo que
deductivamente puede significar que el pueblo no estaba
formado por un solo grupo social o que su organizacién
era en dos clanes, el clan gue podria llamarse de la gua-
camaya y @l clan de la laguna, que en el fondo viens a
ser lo mismo gque el clan de arriba (guacamaya = mediador
prnu;nisnta del cielo, de lo alto) y el clan de abajo (la
guna ).

Por tanto se mantiene la estructura binaria: al clan
de arriba pertenece el hermano menor, aliado social con
la guacamaya ¥ clan de abajo = hermano mayor, aliado naty
ral con la laguna, El hecho de que el hermano pase a per-
tenecer al signo marcado por la guacamaya podria signifi-
car un tipo do matrimonio matrilocal puesto que el hombre
es asimilado al clan al que pertenece la mujer (cielo).

Segdn todo esto el mito cafiari se ubica como un mito -
que axplica el origen de cierta clase de hombres -los ca_
fiaris- y su organizacién social, el orfgen de la agricul_
tura, el trdnsito de una época a otra, nomadismo (paleolf
tico), sedentarismo (neolftico). El isomorfismo -sin ser.
ya binario- se manifiesta también en el hecho de la aparji
cién del ndmero tres; durante tres dias 10s hermanos acep
tan los alimentos sin mayor preocupacién por saber el orf
gen, luego de dos intentos, al tercero, que corresponde
también a un dfa tercero se logra capturar a la guacamaya
y de la pareja nacen tres hijos y tres hi jas,

Unas dltimas inguietudes marginales: 4(Cudl es el moti-
vo que origina el diluvio -y con toda seguridad- que ser?
LUué relacidn puede existir entre este mito y los de los
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pueblos amazénicos, de los jfbaros situados entre el
Oriente Ecuatoriano actual por 6 jemplo, cuyos mitos guar=-
dan simetrfas muy fuertes (8).

Los dnico que podemos hacer es lamentarnos que no se -
hayan conservado otros mitos del mismo pueblo, que nos
parmitan adentrarnoes en su organizacién social y en su
pensamiento, y reforzar, rechazar o modificar nuestras
presunciones,

NOTAS

(1) En Gonzdlez Suérez-l, se narra otro mito, pertena_
ciente a los Quituws, que en mucho @s similar al mito
Caflari.

(2) Pedro Sarmiento de Gamboa; Historia de los Incas.
Emecé. Buenos Airss, 1942,

(3) GonzAlez Suérez, 1. Historia General de la Repdblica

del Ecuador. Publicaciones Educativas Ariel. I tomo.

2, Estudio Histdrico sobre los Cafig

ris pobladores de la antigua provincia del Azuay, Im
prenta de la Universidad del Azuay. Cuenca. 1922.

(4) Aquiles Pérez presenta una versién muy interasante
del mito Caffari, en su obra: Los Cafaris. Casa de la
Cultura Ecuatoriana. Quito, 1978,

(5) "Los Mayas adoraban también al papagayo y al sol del
cual era su intermediario" Gonzdlez Sudrez -2. p.
18-19,

(6) En América se usa la terminologfa: precerdmico y fogr
mativo para el Paleolftico y el neolitico, respectiva
mente,

(7) (Entre los Muiscas de Cundinamarca) "eran sacrifica-
das al sol estas aves en vez de victimas humanas, pa




ra lo cual primero se les ensefiaba a hablar en su -
lengua, y cuando la hablaban muy bien, las juzgaban
dignas del sacrificio" Gonzdlez Sudrez -2. p. 19.

(8) Un mito jfbaro cuenta que "un murato fue a pescar en

la laguna del Pastaza. Un cocodrilito tragé el anzue

lo y el cazador lo maté, La madre de los cocodrilos

86 enojé mucho y batié el agua con la cola de tal ma

.. nera que inundé todos los alrededores de la laguna"
Historia de América. Fernando Mdrquez Miranda, t.111
pe 162,
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PUCARA: INFORME ARQUEOLOGICO

NAPOLEON ALMEIDA D.
ANGEL MONTES DEL C.

El breve trabajo que, ponemos a consideracién de los in
teresados en asuntos de prehistoria ecuatoriana es produc_
to de la observacién de algunos de los difsrentes vestigim
materiales localizados en la zona de Pucard, en la provin_
cia del Azuay, as{ como del resumen bibliogréfico pertinen
te a la pre y a la protohistoria de la regién.

El hecho de haber realizado numerosas inspecciones a
los diferentes sectores que conforman la parroquia ecle-
sidstica de Pucard, nos ha permitido realizar someros and-
lisis cerdmicos sobre las muestras obtenidas en algunos de
los sitios visitados (ver mapa, anexo uno). La manifiesta
urgencia de trabajos en la zona (Alcina, 1.975) nos ha in_
ducido @ elaborar este trabajo introductorio cuyo propési_
to no es otro que el informar sobre lo interesantes que re
sultardn ser las implicaciones culturales del sitio en men
cién, Por otro lado, con anterioridad a la redaccién de as
te informe, se habfa slaborado un proyecto general que se
titula "Proyecto Museo Etnogréfico Pucaré“., Este traba jo
(Montes, 1,978) dirige la atencién hacia la realizacién de
traba jos arqueolégicos y antropolégicos y también de ma_
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nera préctica, hacia la organizacidn y funcionamiento del
museo de Sitio,

Por dltimo, este breve informe contempla tépicos quse,
eventualmente, pueden servir de referencia para los futu-
ros trabajos en la zona:

justificacién del estudio;

alaboracién de un cuerpo tedrico;

formulacién de algunas hipéfesis preliminares para el a
ndlisis cerdmico posterior; vy,

proposicién de actividades pertinentes,

[

>
-
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Hemos crefdo conveniente, tanto por cuestiones de meto-
dologfa como por estrategia investigativa que, una reali_
dad arqueoldgica como Pucard, inmersa en una realidad
prehistdrica mds amplia, no sea tratada como una entidad
aislada sino como una parte cuyas relaciones con el todo -
coyuntural de la nacidn cafari resulten coincideftes en
forma funcional y que adquieran el cardcter dd éstructura
cultural. E]l sentido que se dard a un estudio posterior sp
bre la zona no puede adquirir un carécter unilineal pues,
deberd contener conceptos de multilinealidad capaces de ex
plicar todos los posibles fdexos con los diferehtes comple_
Jos culturales coetdneos al asentamiento en estudio. Otro
problema que acusa la investigacién posterior es el plan_
tearse aspacialmente los asentamientos, ssto es, el aproveg
chamiento del hébitat por culturas diferentes, cafari e in
cdsigazrun aprovechamiento basado en un sistema social tri
bal y un aprovechamisnto intensivo de cardcter imperial,.
Pero esta inquietud rebasa las finalidades de una introduc
cién a la etapa prospectiva: vayamos a lo primero, esto es,
a la amplia realidad en la que estd inmerso el yacimiento
de Pucaré:

El historiador Velasco (1,971) al hacer referencia a =
las grandes naciones existentes hasta antes de la formacidn
del Reino de Quito nombra a Cafar, "tan grande como Quito"
con veintidn tribus, entre las gue se encuentran Caffaribam
ba y Yunguilla, Otro investigador de nuestra historia (Gon
z8lez, 1.971) sefala los limites de asentamiento; es un ‘te
rritorio que va desde el nudo del Azuay hasta Saraguro y
desde la Cordillera Oriental hasta el Golfo de Jambelf, Es
ta amplia zona geogrédfica, que ostenta tres grandes siste_
mas hidrogrdficos: Cafiar, Paute y Jubones (Pérez, 1.978),
@s un espacio socializado y culturizado por lo menos desde
la época de Narrfo Temprano.

Partiendo de este supussto, hay que inferir una serie -
de cuestiones que atafien al desenvolvimiento cultural de
la nacién caffari:

a) (Corresponde (el 4rea de asentamiento) a un solo tipo -
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de poblamiento?

b) 4Cuéles son las corrientes migratorias que posibilitan
el establecimiento de diferentes tribus mds tarde intg
gradas en una nacién?

c) tHay que asignar el nombre "Nacién" a las beligerantes
tribus cafiaris?

d) 4Cudles son los elementos unificantes de esta heteroge
neidad tribal que confieren a los cafaris prehistéri_
cos 8l rango de Nacién?

@) (Cudles son los patrones institucionales que promueven
el cambio del sistema social cafari durante la incur_
s8ibn incdsica?

Estas son sélo las mds relisvantes de un sinndmero de
cuestionas que sug@bre el estudio de la evolucién cultural
de los cafiaris; un estudio arqueolégico en el yacimiento
Pucard, ayudard a arrojar luces sobre la problemidtica pro-
puesta ya que se trata de una zona que abarca las dos rea
lidades: pre y protohistérica.

Este suscinto informe, en base de lo axpuesto, necesi_
dad de tratar la connotacién cultural de cada fase como in
tegrante del gran sistema socioestructural cafjari, tratard
de resolver, provisionalmente, algunas de las cuestiones
planteadas ya que, repetimos, un sitio como Pucard esté in
Ferido como paradigma investigativo de la cultura zonal
desde sus orfgenes hasta la culminacién de una evelucidén
multilineal interrumpida, momentdneamente, con la penetra-
cién incdsica.

a,- Antes de tentar una aproximacién interpretativa a cada
una de las preguntas expuestas abordemos muy rédpidamen
te una problemdtica importante:
Uno de los aspectos mds intersesantes dentro de los estudice
arqueolfgicos en lps sitios de ocupacién cafari es el refe
rente a la falta de coherencia en la nomenclatura usada,
En efecto, desde el primer intento de clasificacién tipold
gica de Narrfo (Collier y Murra, 1.942) hasta categoriza_
ciones cuantitativas de las lenguas que se aglutinan en la
cafari (Pérez, 1.978), no existe un criterio que cohesione
en una sola secuencia los diferentes segmentos sincrénicos
en el diacrén o devenir cultural de sste pueblo conocido -
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como cafiari, _

El panorama resulta anéirquico y en vez de constituir =
una pauta de generalizacifn, es mds bien un serio impedi__
mento de integracifn o desegmentacidén nomenclatural. Vis_
to as{, es de urgencia resumir en un sglo patrdn los difg
rentes nombres consignados a las fases de evolucién culty
ral caflari.

La confusién surge por el establaecimiento de nombres
por parte de los diferentes autores, que consignan el nom
bre de la fase que estudian, de acuerdo a la relacién to_
pogréfica en donde trabajan; asf, la fese Tacalzhapa (Po_
rras, 1.975) es una fase que agrupa a Cashaloma de Max
Uhle, Monjashuaico y Guangarcucho de Bennett, Cafari de
Meggers, Tacalzhapa de Jijén y Caamafio, etc. Esta falta -
de unidad de criterio desorienta al investigador, Y, si
se pratende que el caudal de conocimientos de nuestra rea
lidad prehistérica sed asequible para un pGblico masivo,
esta incoherencia resulta no sélo desorientadora sino cad
tica-

Ahora bient La mayorfa de estudios -casi todos- se han
realizado en la regién norte de la zona de ocupacidn cafig
ri; los estudios en la zona de Yunguilla son incompletos
tanto en lo referente al establecimiento cuauntitativo de
tipologfas cerdmicas como a la consignacién de cronologies
absolutas. Nosotros, que visitamos el sitio Sumajpamba,
lugar situado en el curso medio del Jubaones, durante la -
campafia organizada por la Universidad de Londres, espera_
mos reportes confiablas sobre los dos aspectos, pero no -
@speramos que se adicione el aspecto de nomenclatuca para
un mismo segmento o tipoldgico o cronoldégico de nuestra
drea de estudios,

Por nuestra parte, apoyados en anteriores investigacig
nes an el yacimiento de Ingdpirca (Almeida-Idrovo, 1977),
utilizaremos los criterios de nomenclatura ahf expeitcs,
@s decirt Para la primera fase de ocupacién cafari, Na_
rrfo 1 o Temprano, Pase que resulta coetdnea al Formativo
Tardfo (3.200-500 A.C.) de la prehistoria ecuatoriana. Pa
ra la fase contempordnea al Desarrollo Regional (500 A.C,
500 D,C.), Narrfo 2 o Tardfo. Y, para las simultdneas fa_
ses caffaris inmersas en el perfodo de Integracién (500 D.
C.- Siglo XV D.C.), las denominaciones de Cashaloma y Ta_
calzhapa, distintivas cada una por los rasgos diagnésti_
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tos discernidos y cuantificados por investigadores de la
zona de Cafar (Cueva, 1,970; Jaramillo, 1.976).

Es hora ya de entrar a resolver las cuestiones plan_
teadas. Comenzaremos con la que responde a A,

: El afirmar que el 4rea de asentamiento cafari aes un eg
pacio sociocultural agricola y sedentarizado desde hace
por lo menos cinco mil doscientos afios, no implica un con
cepto de poblamiento ‘nico, En efecto, para la época de
la incursién incdsica (Velasco, 1,971) habiéndose establg
cido mds de uha veintena de tribus, cada una ajustada a
un sistema social cuya rigidez es superada por nexos de -
filiacién étnico-culturales seme jantes y por razones de
comercio. En efecto, un autor alemdn (Uhle, 1.960) encon_
tré en Chaullabamba, valle del Jubones y Loja, tiestos =
gue guardan relacién, ya en la época de Narrio Temprano,
con tipos y formas de la regién norte de Cafar. La inicial
heterogeneidad de las diferentes tribus asentadas en la -
regién tuvo gque desembocar en la paulatina abstraccidn de
elementos unificadores que confieren cardcter de nacidn a
las anteriores auténomas entidades, y ya, en la época de
Narrfo Temprano encontramos vinculos y contactos cultura_
les con poblaciones de 1% costa ecuatoriana; asf, durante
esta época se discierne un primer mestizaje cultural plag
mado en obras de alfarerfa tales como vasijas elaboradas
con pasta fina y de engobé® negro que disponen de asa de -
estribo (Reinoso, 1.977), utilizacién de la pintura iri_
discente para la decoracién de sus paredes, botellas sil_
bato, decoracién plédstica de los hombros de las vasi jas,
etc.

De gran interés resulta la utillerfa excavada y recoleg
tada por Collier y Murra en Cerrp Narrfo en 1,941, pues a
su primeraclasificacién se suma una revisién del material
(Crgspn y otros, 1.976) realizada por Robert Braun (1.971)
en la que establece los nexos culturales de Caflar con la
‘aue Machalilla (1,800-1,500 A.C,) del formativo madic de
nueatra costa,

Antes de estas aseveraciones, estaba ya consignado el
contacto entre Chorrera (1.500-500 A,C.), fase costera del
formativo tardio con los asentamientos serranos a partir
del 4rea norte cafari. Recientemente, la Escuela de Ar_
queologfa de la Universidad de Londres confirmé a Chorre_
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ra en su marcha hacia el sur andino por la vfa del valle
‘del Jubones (Crespo y otros, 1.,976).

Asimismo, y esto es muy importante (Crespo y otros,
1.,976), los habitantes valdivianos, del formativo tempra-
no de nuestra prehistoria, irrumpieron en el altiplano
surandino del Ecuador aprovechando &l mismo rfo Jubones;
los investigadores estén casi seguros, pendientes del re-
sultado de los estudios briténicos, que observarsmos pa_
trones del disefio, formas cerdmicas y usos culturales de
Valdivia en las provincias de Azuay y CaMar. Uno de los =
aspectos mds sobresalientes de los contactos sierra-costa
es el concomitante comercio prehistérico inferide, aparte
de estilos y formas cerdmicas, por la frecuente localiza_
ci6n de figurillas talladas en concha spéndylus; éstas es
tdn diseminadas en lugares como Narrfo, Chaullabamba y en
muchos otros sitios de la regién interandina septentrional
y vias al Oriente (Crespo y otros, 1.976).

Sin embargo, a pesar de que todos los sestudios asignan
a la cerdmica y mds vestigios culturales de la primera ocuy
pacién agricola de la zona, denominada Narrio Temprano, -
una antigledad concomitante a Machalilla y Chorrera, las
dataciones britdnicas de radiocarbono reportan dos fechas:
2.000 A.C. para capas profundas de Cerrc Narrfo y 960 A.C.
en Chaullabamba, con lo que-el margen econolégito rebasa
a ambas fases formativas. Incluso-se presume (Reinoso,
1.977) que Narrio Temprano tuvo un antecedenta®localizado
econolégicamente en el formativo tempranoc y que es lo que
Jacinto Jijén denomind "Complejo de Yunguilla", cuya cerd_
mica se localiza en los estratos inferiores de Narrfo y
geogréficamente alcanza hasta el curso del Jubones.

El devenir histérico cafari continda con la tradicién -
Narrfo Temprano hasta bien entrado el segundo gran perfodo
de la prehistoria ecuatoriana, el Desarrollo Regional
(500 A.C,~ 500 D.C.)., De los finalss de Narrfo Temprano se
han localizado vasijas con decoracidn antropomérfica, fito
mérfica y zoomérfica, agujas, perforadores, utensilios de
cocina, etc., en hueso de venado; objetos de jade, jadeita,
alabastro, cuarzo, stc.

Sin embargo, la fase cultural que coincide plenamente =
con el perfodo nombrado e@s la Narrfo 2 o Tardfo de Collier
y Murra. Sus estilos cerdmicos no difieren mayormente y el
cldsico engobe blanco amarillento pulido de Narrfo 1 conti
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nda aplicdndose profusamente sobre las parsdes exteriores
de la utillerfa. Los alfareros de esta época (Reinoso,
1,977) contindGan produciendo ollas globulares con gollete
bajo cuyos labios salientes llevan bandas horizontales de
pintura roja, cuencos rallos, vasijas de cerdmica negra y
roja con disefios geométricos, torteros en forma de discos,
ete, Los patrones de disefio para la decoracién de los ce_
ramios son enriquecidos con la invencién de la técnica -
del brufiido (Crespo y otros, 1.976). Ademds, se generali_
za 8l uso del blanco sobre rojo y la utilizacidn de la
pintura negativa; la elaboracidén de sellos cerdmicos es -
notable; el aparecimiento de nuevas formas cerédmicas -com
poteras- y de nuevas técnicas decorativas -postcoccidn-
singularizan a esta época. Uhle (1.960) indica que entre
los mayas, algunos objetos localizados en el drea cafiari
(figuras de ranas en piedra serpentina asociadas con ha_
chas pulidas del mismg material), tienen la ritual fun_
cién de propiciar la pureza genética. :

Narrfo 2 es una fase desafiante para la investigacién
pues en este lapso se confeccionan muchos objetos metdli-
cos, especialmente en cobre, oro y plata; inferimos la pg
labra desaffo como un reto al investigador a slaborar un
estudio tipolégico y comparativo de los objetos metdlicos
de esta época pues su acumulacién desorganizada, sobre to
do en colecciones particulares, resulta también cabtica.
En cobre se elaboran objetos varios: narigueras, ore jeras,
bezotes, zarcillos, adornos, tincullpas, bastones cersmo_
niales, etc. En oro se ha localizado objetos de adorno, ty
pos, aros, etc,

El comercio y mds vinculos culturales establecidos en -

el perfodo anterior contindan en el de Desarrollo Regional

la gran cantidad de diminutas cuentas circulares en concha
Spéngylus Princeps asociadas por lo general a enterramien_
tos (Aleina, 1.974; 1.975), atestiguan la continuidad y dg
sarrollo de los contactos con la costa; pero esto no es tg
do: hay una vigorizacién de estos contactos; esta vigoriza
cién es territorial. Se intercambian usos culturgles con
4reas del centro andino, particularmente con la Fase Tunca
hudn cuyas formas diagnésticas mds prominentes como las
compotaras son localizadas en suelo cafiari. Ademds, el ang
lisis secuencial estratigrédfico de capas medias de la (Que_
brada del Intihuaico en Ingapirca (Almeida-Idrovo, 1.977),
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establece los claros nexos de Narrfo 2 con Tuncahudn pues

"arroja una considerable frecuencia de tiestos con engobe

rojo y café brillante y, sobrepuesta, pintura negativa lg
grada por el contorneado de minerales negros.,

Algunos autores (Crespo y otros, 1.976) confieren a
Tuncahuén el rango de Horizonte; habrfa pues que discer_-
nir rasgos tuncahuanenses en muchas otras zonas ecuatoria
nas. Rasgos diagnésticos de Fases del merididn andino co=-
mo la estudiada por Jijén en 1.918 y nominada Protopanza_
leo 1, también estdn presentes en la zona cafiari; en efeg
to, se localizan ollas globulares, tripodes, cruces graba
das en el interior de los platos, etc. Los posibles nexos
con culturas de fuera del Ecuador de jamos para inferirlas
mds bien a manera de hipétesis para un posterior traba jo.

La evolucién multilineal de los cafiaris continda corrg
lativa a la Evolucién de las demds sociedades prehistéri_
cas ecuatorianas. Al Desarrollo Regional le sucede el pe=
riodo de Integracién (500 - 1,500 D.C.) en el que estd i
mersa la llamada "Cultura Cafari" (Crespo y otros, 1.,976),
representada por dos fases coetédneas: Cashaloma y Tacalzhag
pa, productoras de artefactos y utensilios que se locali_
zan en todos los sitios de la zona de ocupacién cafari,

Los estudios en 8l yacimiento arqueolégico de Ingapir_
ca (Alcina, 1,975 - Jaramillo, 1.976) revelan un robusto
asentamiento Cashaloma, de cuyas muestras, llevadas a Ale
mania por Albert Meyers, hay una datacién radiocarbénica
de 990 afios., Otras muestras de la misma Fase y extraidas
del mencionado yacimiento, que demusstran una mayor fre_-
cuencia cerdmica frente a la que detentan las otras Fasas,
arrojan, por radiocarbono, antiguedades de 750, 690 y 700
afios (Jaramillo, 1.976) para Cashaloma. Esta tradicién ce
rdmica, que ostenta la mds alta frecuencia del drea cafia-
ri, no variabiliza demasiado sus formas iniciales; sigue
produciendo vasijas globulares de cusllo corto y bordes -
ligeramente evertidos, cuencos semiesféricos de base con_
vexa o plana, etc. Mds bien esta Fase crea nuevas formas,
populariza el vaso campaniforme (Idrove, 1.978) al que,
en ocasiones, se agrega (por pastillaje) cuernos de vena_
do, tomando la apariencia de un Kero incédsico. Ademds de
robustecer la tradicién de formas cerdmicas, hay un signi
ficativo cambio en los patrones de disefio para su decora_
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cidn: Existe una profusién sin precedentes en el uso de -
la pintura blanca post-coccién sobre rojo pulido; las in_
cisiones en lf{neas paralelas, motivos geométricos, circu_
lares de canuto, son altamente frecuentes. Se acracientan
las técnicas decorativas como el pastillaje (para agregar
falsas asas & los bordes o paredes de los vasos), 88 popu
larizan la excisién y el carenado y se repopulariza el -
brufiido. Se continda trabajando el cobre, el oro y la plg
ta.

Las fases que tienen contacto con los cafiaris de la &_
poca de Cashaloma son, principalmente, Puruhd y, al final
del perfodo, una débil influencia incdsica. Pero essta fa_
se (Cashaloma) tiene, al parecer, nexos tan distantes co_
mo Tiahuanaco en el altiplano boliviano (Crespo y otros,
1976).

Lg otra Fase cafiari del dltimo perfodo de nuestra
prehistoria corresponde a la relacién topografica de Ta_
calzhapa en la provincia de Cafar. Su registro arqueolégj
go estd diseminado también por toda la provincia del
Azuay, A nuestro modo de ver, para esta fase, hay una se_
cuencia evolutiva a partir de Narrfo 2 que, como habfamos
visto, recibidé una fuerte influencia de Tuncahudn an sus
formas cerdmicas y patrones de disefio; en efecto, la pin-
tura negativa de las paredes exteriores de las compoteras
de Tacalzhapa robustecen esta conjetura. Ademds de esta -
influencia, las formas globulares con largo cuello que
dispone de bajorrelieves de caracteres antropomérficos a
base de grandes incisiones, parecen relacionar a esta Fa-
se con Puruhd. Aparte de los objetos cerdmicos hay elabo_
racidn intensiva de utensilios de cobre: "Cascabeles",
bastones ceremoniales, coronas, grandes tupos, atc. Un ay
tor (Porras, 1,975) supone que el cobre se utilizé en sug
titucidn de la piedra para la confeccién de utillerfa bé_
lica: Hachas y cuchillos. Parece que los grandes tesoros
de Chordeleg y Sfgsig (Gonz4lez, 1,971) estuvieron asocia
dos a tisstos que corresponden a los tipos discernidos pa
ra Tacalzhapa., Asimismo, en el diario de excavaciones da
Ingapirca (Almeida-Idrove, 1.977), se habfa consignado la
localizacién de un enterramiento mdltiple entre cuyo ajua
aparte de objetos de cobre y cerdmica de Tacalzhapa, ha_
bfa miles de cuentas circulares de concha Spéndylus.
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Un resumen sobre la evolucién de las formas cersmicas
de la zona caffari acompafiado del respectivo andlisis de -
los disefios es demasiado complejo y ambicioso; hemos qug
rido esquematizar a grandes rasgos las pautas generales -
que confiers tal estudio; no hemos hecho, por otro lado,
una relacidén de los contactos entre el 4rea cafari y la -
civilizacién incdsica por tratar el tema mis adelante. Lo
que nos parece importante para las Futuras investigaciones
en el yacimiento de Pucard es lo siguiente:

Hemos realizado recolecciones de superficie en campos
de labranza de la zona y luego de un somero andlisis de -
los tiestos observamos que las formas (inferidas a veces
por bordes y bases o por el andlisis de las piezas fnte_
gras) corresponden a todas las fases de ocupacién cafari,
Existen ollas globulares y cuencos de la tradicién Narrio,
vasos y compoteras de Cashaloma, formas globulares con in
cisos que sugieren caracteres antropomérficos de Tacalzha
pa, etc. Asimismo, a los disefios propios de Narrio, Cashg
loma y Tacalzhapa, se agregan otros de inspiracién local
como incisiones en combinacién con pequefias excisiones a_
plicadas en asas sin engobe; decoracidn antropomérfica =
con o0jos exciso-incisos y boca rectangular asimismo en
las asas; pastillajs con excisiones; decoracién con carag
teres offdicos en las asas, etc. Los tiestos con estas de
coraciones son de uno de la treintena de sectores de la
parroquia, esto es, Santa Rosa (ver mapa anexo). Por otro
lado, existen inndmeres patas de polipodos de tipo "hojas
de cabuya", por lo que, con anterioridad a la redaccién
de este informe, Holm habfa relacionado parte de este ya__
cimiento con la fase Elen Pata (Bedoya, 1.974). Asociados
a los tiestos de superficie se han localizado muchos ves_
tigios de metates y de manos. No se ha realizado sondeo
alguno, pero es fécil observar que los niveles de acupa_
cién en algunos sitios de Pucard alcanzan 2,50 m. de pro-
fundidad desde la superficie del suelo.

Respondiendo a las preguntas que se han formulado a -
los habitantes de la regién, hay informaciones sobre la
existencia de piszas de cobre, oro, plata y, no es diff{_
cil observar grandes "huallcas", esto es, gargantillas de
cuentas circulares de concha Spéndylus. La frecuencia de
piezas incdsicas parece ser més elavada que en los yaci_
mientos del norte de la zona caffari. Los moradores han lg
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calizado tambidn hachas pulidas en piedra, hachas en co_-~
bre, tupos de cobre, orejeras, narigueras, depiladores, -
etc. Hay piezas en jade, jadeita, cuarzo, etc, (ver foto_
graffas).

be- E1 acdpite anterior atendfa a responder a la cuestién

del poblamiento cafiari durante la época agricola. He_
mos referido los principales (y sélo los principales nexcs
de la poblacién cafiari). Durante milenios &stos van a 1la
costa y los costefios van hacia el altiplano. Hay continua
relacién comercial con el norte de la sierra ecuatorianaj;
los nexos con 8l oriente y con el sur andino trataresmos
mds adelante. ‘

. Pero el pusblo-nacién conocido con el genérico nombre
de Cafari no responde & un origen dnico, sino que consti
tuyé un crisol de culturas. Uhle (1.9605 habfa pensado ya
en influencias mayoides en la zona de Cafar; basaba sus -
aseveraciones en la comparacién tipolégica de los disefios
cerdmicos. Velasco (1.971) nos habla de muchas tribus asen
tadas en la regién. Gonz&lez Sudrez (1.971) nos refiere la
existencia de grandes provincias en la zona: Hatin Cafar,
Tomebamba y Cafaribamba.

Creemos necesario centrar nuestra atencidn dnicamente
en la Ultima de las provincias, Cafaribamba, para consig_
nar criterios de unificacién con las otras dos en un estu-
dio posterior. Y creemos convenients auscultar sélo lo re_
ferente a Cafaribamba porgue el yacimiento arqueoldgico de
Pucard estd inmerso en esta realidad.

Geogrédficamente, Cafiaribamba tiene su asentamiento en
la cuenca hidrogréfica del rfo Jubones y en la parte sur -
de las estribaciones de la cordillera Occidental. Segdn
Sauer (1,972) la cordillera Occidental termina, por el Sur
en la cordillera local de Mollepungu, al lado Norte del -
profundo cafién del Jubones; al Sur del mismo rfo se lesvan_
ta la cordillera de Chilla que, en su mayor parte, se cu_
bre superficialmente de rocas volcénicas mesozoicas y ceng
zoicas y, de consiguiente, disimula la unién del ramal de
la cordillera Real hacia la costa con la cordillera de
Tahuin, que forma la prolongacién Suroccidental de la
Real.

Agimismo, refiriéndose a la zona geogrédfica de asenta_
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miento cafiaribamba, Sauer (1.972) indica que una parte oc
cidental de la penillanura se habia extendido por el espa
cio de la cordillera Occidental antes de su levantamiento
pleistocénico a las mayores altitudes actuales en donde -
hoy se presenta en forma de vastos pdramos apenas ondula_
dos, que se extianden de Marihuiffa y Minas hacia las cor_
dilleras parciales de Chanchén, Soldados, Cajas, etc. Es_
tos pdramos exhiben en su superficie el manto volcédnico.
Durante los perfodos glaciales en esta regidén alta se ha_
bfa desplegado una inmensa™tapa de hielo glaciar. Las mu_
chas lagunas solitarias en las zonas, atestigian la pre_
sencia del hielo. La cuenée’del Jubones, al igual que las
de Paute y Cafiar, procede de formaciones lacustres y de -
hundimientos tecténicos originados por fuerzas orogénicas
dominantes en el fondo del Pacf{fico (Pérez, 1.978). Segdn
Wolf (Pérez, 1.978) la zona de Caflaribamba tisne una tem_
peratura media de 11,50 g.C. y una pluviosidad anual me_
dia de 415 mm. La zona tuvo y tiene variados climas: En
las hondonadas y psquefios valles del curso medio del
Jubones, el clima es templado, con una temperatura media
de 19,6 g.C.; por las zonas como Pucard, en cambia,
(3.200 mts. sobre el nivel del mar) las temperaturas son
muy bajas durante los meses de invierno,

Este hdbitat, al parecer, estd poblado desde 10s ini_
cios de la época agricola. Gonzélez Sudrez (1.971) config
re a los habitantes de Cafiaribamba una antigiliedad ante_
rior al diluvio. Ademds (Reinoso, 1,977), la tradicién -
del mismo Gonzélez acerca del diluvio (los hermanos que
se salvan al ascender a la cima del Huacaiffan y la descen
dencia de los cafiaris desde uno de los hermanos que se ca
s6 con la guacamaya) confiere prioridad a la regién en el
aspecto cronolégico en asunto de poblamienta. Pues, Gonzg
lez (Reinoso, 1.977) sitda al cerro Huacaifian en la pro_
vincia de Cafaribamba,

Un autor moderno (Pérez, 1.978) ha recopilado algunos
miles de palabras que corresponden a relaciones toponimi_
cas y antroponimicas cafiaris en los archivos de la Matriz
de la Casa de la Cultura Ecuatoriana, Realizada una labor
de cuantificacién porcentual de las rafces, afijos, sufi_
Jos, etc. de tales relaciones y de su origen. Analizadag
estas relaciones, en lo que concierne a la zona de Cafarj
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bamba, los porcentajes son éstos:

"Huara, 8,1; Colorado, 24,3; Cayapa, 13,5; Mocoa, 10,8;
Quitefio, 2,7; Quichua, 21,6; Araucano, 5,4; Mochica, 2,7;
Quitefo-Quichua, 2,7; por ciento".

Segdn Cisza de Ledn (Gonzdlez, 1,971), incluso al momep
to de la pensetracién espafiola se hablaba en el territorio
de estudio el idioma vernacular, esto es, el cafari, len_
gua aglutinante y conformada por el aporte linglfstico de
grupos de procedencia diversa. En el caso de Cafaribamba,
hubo sucesivas y simultdneas oleadas de familias etnolin_
giifsticas tan distantes como araucanas y coloradas, mochyi
cas y cayapas, shuaras y mocoas, etc.

Sin embargo, el problema de quién se asentd§ primero es
un reto a la investigacién. Por nuestra parte no afirma_
mos sino conjeturamos empfiricamente que, si nos atensmos
a la tradicién del diluvio (Gonz4lez, 1,971) tensmos que
admitir para Caflaribamba una inicial oleada o shuara o ca
yapa o colorada, por la presencia de la guacamaya, ave que
tiena su hébitat en la Amazonfa o en los manglares del
noroeste ecuatoriano. El mismo Pérez (1.978), al hacer re-
ferencia a la stimologfa de "Cafari" (Rafz de Hermano), la
clasifica como shuar; discierne que hubo en CaRMaribamba in
migrantes de procedencia shuara a las cuales se sumaron =
posteriores movimientos que reconociesron también ser "Rafz
de Hermano". Las investigaciones en la zona de Pucard pue-
den corroborar g?pectificar estas suposiciones,

C.- Pérez (1,978) recopila una serie de informaciones so_-

bre los sucesos de los caflaris protohistéricos. Al re-
ferirse a un manuscrito de un tal P. Arias Ddvila, que re-
fiere la serie de luchas entre cafaribambas y otra tribu
vecina, los Leoquinos, niega la posibilidad de una confede
racién cafiari, Gonz4lez Sudrez (1.971), en cambio, afirma
la existencia de un pacto confederativo y, al gobisrno de
esta confederacién, otorga el cardcter de monarqufa repre-
sentativa, Ademds, el mismo Gonz4dlez (1.971) estima que es
ta confederacién estaba basada no sdlo en razones polfti_
cas sino por vinculos de parentesco, Gonzdlez, que parti-
cipaba también de la idea de la heterogeneidad de origen
de los grupos cafiaris, da, sin embargo, cardcter de nacién
al pusblo cafiari,
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Por nuestra parte, apoyamos la idea de Gonz4lez Suérez
sobre la existencia de un pacto confederativo entre las -
diferentes tribus cafaris, por las siguientes razones:

La uniformidad en los patrones de disefia en la cerdmi-
ca no puede ser resultado sino de una atencién undnime de
valores mds o menos parecidos. Los valores culturales o -
ideolégicos, antropolégicamente hablando, de grupos beli_
gerantes, son exclusivos y antagénicos,

El comercio interno de la zona inferido también mediapn
te el andlisis del registro arqueolégico, no se pudo dar
sino en base a la paz y en base al parentesco, sustentos
de la riqueza de formas y usos culturales comunes a los -
cafaris,

Por dltimo, en el Sfnodo Diocesano de 1,594 (Reincso,
1,977) se levantaron actas que refisren que, junto al Qui
chua y el Espafiol, se hablaban en la Real Audisncia de -
Quito seis idiomas, entre los que estaba el CaRari. £l -
mismo Sr. Pérez ha colaborado con el estudio de miles de
palabras cafiaris; i(No estd de acuerdo ahora con lo de la
confederacidén?.

Creemos que "Lo Cafari” no es un informe agregado de =
masas beligerantes, sino un pueblo de tradicién nacional,
rico en elementos unificantes que redundan en una cultura
auténoma, de personalidad propia. No es el azar momentd_
neo sino el fruto de una ancestral unién la decisién cafig
ri frente a la invasién incdsica y las determinaciones pa
1fticas al momento de la penstracién espafiola,

de= Pero para que "Lo Cafari" adquiera el sitial de na_ -

cibén fue necesario un lento proceso evolutivo de su -
cultura, La explotacidén de su hdbitat no tuvo siempre una
modalidad estandarizada sino que se adecud al momento de
la inventiva o de los descubrimientos. No es igual una sg
ciedad agraria gue basa su econom{a en la explotacién de
la tierra con el sistema hortfcola, que una con conoci_
miento de la agricultura intensiva, con pleno conocimien_
tt de terrazas de cultivo que evitan la erosién y permi_
tn aprovechar terrenos declinados, que inventa sistemas
de, regadfo, etc. Sabemos (Childe, 1.973) que la cultura -
representa los métodos por los que las sociedades se adap
tan a su medio para sobrevivir y multiplicarse; es el
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equivalente cultural de la mutacién biolfgica para los or
ganismos aislados. Los cambios culturales son mucho més -
rdpidos que los biolégicos; basta que un miembro de la sg
ciedad invente una nueva cancién, un nuevo rito, un nuevo
disefio cerdmico y de que sea favorablemente sancionado por
la comunidad, para que ese rasgo pase a formar parte del
patrimonio cultural.

Hacen, de veras, falta estudios que categoricen las fa
sas inferidas del rico registro arqueoldgico de la zona -
caffari, de acuerdo a los conceptos convenidos por la Antrg
pologfa contemporédnea, conceptos de evolucién multilineal,
funcionalistas, estructuralistas, etc. Uue nosotros sepa
mos, hasta la fecha de redactar este informe (octubre de
1.978), ningfn antropdlogo ha intentado conferir dichas -
categorfas de evolucién general (de acuerdo a los momen_-
tos prehistéricos deducidos del andlisis secuencial estra
tigréfico cerdmico) a las diferentes fases que nos interg
sang En otras palabras, hacen falta estudios que detecten
con suficiente claridad los patrones institucionales que
rigieron la rica vida social de los cafiaris prehistéricos
tomadndolos como sistema. Este pequefo informe constituye,
en este sentido, una critica a los estudios arqueoldgicos
zonales que carecen de un contenido teérico consistente,
capaz de explicar los cambios culturales establecidos en
dicha sociedad. En efecto, el panorama es lamentable; los
manuales de arqueologfa ecuatoriana (Porras, 1.975 vrg.)
son demasiado elementales para un intento de esta natura-
leza pues describen muy someramente las caracterfsticas de
la sociedad productora de los objetos y hacen hincapié en
el estudio descciptivo de formas y filiaciones sin preten_
der connotaciones prometedoras; los contactos sierra-costa
por ejemplo, son referidos tan s6lo como relaciones de in_
tercambio, pero no abordan los diffciles enramados concep_
tuales que implica el término difusién.

Por medio del presente prospecto guéremos invitar a los
investigadores gue trabajan en la arqueologfa zonal para
que, en un afdn sin precedentes, se intente establecer la
secuencia cultural del pusblo cafiari acorde a las moder_
nas taorfas anttropoléticas., Material bibliogréfico para eg
te empefo no falta; entre otros, Cieza de Ledn (1.969), Ve
lasco (1.971), Gonz&lez (1.971), Cordero Palacios (1.970),
refieren la organizacién, los nexos, los sistemas de go_
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bierno, los aspectos religiosos, etc. de los cafaris. La
localizacibn de entierros (Alcina, 1.974) y centros ceremg
niales que presenta la zona son también un buen materif&l -
que puede colaborar en la elaboracifn de este cuerpo tedri
co general,

En todo caso, no queremos raepetir las caracterfsticas -
sociales de cada perfodo que presenta Porras (1.975) por
considerarlas cadticas, Tampoco podemos transcribir -por
razones de espacio- las connotaciones culturales de cada
fase cafiari inferidas por los investigadores de la "Histo-
ria del Arte Ecuatoriano” (Crespo y otros, 1.976), que las
presentan de manera més coherente y hasta el momento, méds
completas. S56lo consideramos que sobre el registro argueo-
légico de Pucard serfa posible inducir generalizacionss -
mds completas sobre la secuencia cultural de los cafiaris;
de esta manera, dicho desenvolvimiento estarfa inmerso uni
Formemente en la evolucién de las culturas americanas y
del hombre, o

8,~ Para entender los posteriores acontecimientos histéri-

cos en los que se desenvuelven los cafaris aludamos an
tes a la duda sobre la rsal existencia del denominado Rei__
no de Uuito, iniciada por Jiménez de la Espada, continuada
por Gonzdlez Sudrez y culminada por Jacinto Jijén (Reinosg,
1.977). Este Gltimo cree que el historiador Velasco, crea_
dor del gran mito de la unién de los pueblos andinos del
Ecuador Precolombino centralizados en una monarquia heredi
taria quitefia, fue victima de un engafio y asegura la inexijs
tencia de una unidad polftica en la sierra scuatoriana has
ta antes de la incursién incésica.,

Los incas en la conguista del futuro Chinchasuyu no se
encontraron con un "Reino"; establecieron su contacto con
otro tipo de sociedades. Parece m&s bien que en los Andes
meridionalss estaban asentadas viejas naciones que, espord
dicamente (Cevallos, 1.967), se confederaban por situacio_
nes bélicas.

En el concreto caso de los cafiaris, Jcuédles fueron las
diferencias gue entrafiaron una conguista y una sumisién
(o insumisién) respectiva?, con qué tipo de nacién se en-
contrd Tdpac Yupangui, gque no gané la guerra sino la paz?.

Hemos anotado brevemente cémo los datos arqueolégicos
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confieren caracterfsticas peculiares a cada perfodo. lLa -
sociedad de Narrfo Temprano tiene una poblacién poco nume
rosa, no @8 del todo sedentaria, sus componentes tienen -
un incipiente simbolismo religioso, etc. En la siguiente
fase, la sociedad es plenamente sedentaria; los valores -
religiosos promueven la existencia de una pequeria élite -
aglutinada al rededor del shamén, mediador de los dioses
y los hombres y generada gracias a la especializacidén en
el trabajo (metalurgia) y a la existencia de un pequefio -
excedente en la produccidn; los contactos con lejanos pug
blos se realizan para el intercambio de productos.

Pero para el perfodo de Integracifn, la sociedad cafia_
ri dispone de una estructura cultural compleja; La gran -
cantidad de piezas de tradicién Cashaloma es indicativa
de que la densidad poblacional caffari, con asentamientos
concentrados y dispersos al mismo tiempo, debid ser de -
las més elevadas. Los caflaris habfan entrado ya en el ur_
banismo precolombino; los nombres quichuas de sus capita_
les, Hatdn Cafiar, Tomebamba y Cafiaribamba, conocidos asf
al momento de la penetracién espafiola, corresponden a
grandes nlcleos cafiaris de poblacién concentrada, centros
ceremoniales y de gobierno. Durante este perfodo, numero_
sos cacicazgos cafiaris se unieron para formar confedera_
ciones (Reinoso, 1.977). La cabeza de gobierno de cada tri
bu es representada por un régulo; los régulos y sus allega
dos mantenfan la poligamia como simbolo de elevado estatus
(Gonz4lez, 1.,971); el poder era transmitido al primogénito
de la mujer preferida. La evolucidén de las ideas religio_
sas astd plasmada en la elaboracién de exvotos funergrios
y de grandes cementerios (Narrfo). Garcilaso (1.973) con
- fiere a la luna el rango de principal divinidad mientras .
que los grandes 4rboles,y piedras jaspeadas eran entidades
de cardcter totémico, Un tétem de especial interés es la -
guacamaya (Gonz4lez, 1.971), que entre los mayas y quichés
es uha divinidad que representa la fecundidad y la poten_
cia solares; en las Antillas, por la cualidad de esta ave
para emular la voz humana, es también objeto de un culto

particular. Las serpientes, los osos y las lagunas son tam
bién entidades Lotémicas de los caflaris. Antonio de Herre_

ra (Cordero P., 1.970) indica que los cafiaris eran amigos
de la magia y habfan ganado Fama por ser grandes hechice_
ros y agoreros. Velasco y Gonzdlez (1.971) tienen buenas -
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desccipciones con respecto a adivinaciones y curaciones -
mediante el andlisis del cambio de color de las v{sceras
de los animales que serv{an para aeste fin, conejillos de
indias y camélidos americanos, Los shamanes, especis de
sagrada casta entre los cafiaris, disponfan de un caudal
tal de conocimientos médicos, que estaban en capacidad de
practicar trepanaciones cranealss para la extraccién de -
tumores venenosos (Alcina, 1.974). La decoracién de la ce
rdmica de la dltima fase de ocupacién cafiari es muy rica
y variada; en este sentido, Julio Tello (Sejourne, 1,976)
en un magistral trabajo sobre antiguas religiones del Pe
rd, demuestra que sélo la falta de luminosidad distingué—
a las criaturas terrestres de sus formas ideales que habi
tan en el cielo. El andlisis de gran ndmero de rapraaentg
ciones le conduce a la conclusién de gue los ojos, los -
circulos, los puntos o las cruces, son signos de la luz
cuyo nombre, ademds, constituye la raiz de la divinidad,
El sistema econémico cafiari tiene bases Ffundamentalmen
te agricolas, La mujer es parte importante en el sistema
puesto que, segdn Cieza (Reinoso, 1.,977) es ella la que -
explota la tierra. Inferimos, en orden al desenvolvimisn
to cultural universal que esto no es verdad en su totali-
dad, pues en caso de ser cierto, la mujer como bédsica en
tidad productiva crearfa en su torno un sistema social ma
triarcal, situacién que no es certera puesto que el varén
iba acompafiado de sus favoritas a ultratumba ?Gonzélez,
1,971; Alcina, 1,974). A la intensiva produccién agricola
(papas, maiz, batatas, ocas, mellocos, pifias, papayas,
etc.) se unfa la produccién artesanal (cerdmica, metalur
gia) y la actividad de intercambio o comercio. Para el cg
mercio prehistérico, el territorio de ocupacién cafari se
habfa convertido, desde hace miles de afios atrds, en paso
obligado para las culturas diferentes. Se ha consignado -
este "paso" por la presencia de la concha Spéndylus en te
rritorio cafari. Gonz4lez Sudrez habfa considerado (1.9fﬁ
que 8i existié un patrén de valor para el intercambio, é&s
te constitufa la concha y, si hubo un pueblo que adquiria
el rudimentario sistema monetario, éste fue el camari. No
sotros admitimos la idea del gran visionario a rafz del =
conocimiento de informaciones de un grupo de investigado
res del Museo del Banco Central del Ecuador (Norton, Mar
cos y otros, 1,978) que estdn en estos momentos resolviéﬁ
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do esta cuestidn en base al estudio de la determinacién -
ambiental de la variedad Spéndylus, que fija su hébitat a
grandes profundidades marinas. Por otro lado, si bien los
investigadores del "Arte Ecuatoriano" (Crespo y otros,
1,976) han sugerido los contactos entre los cafiaris y sl
Complejo de Cotosh, en Perd, nosotros deducimos relacio_-
nes de intercambio con otros complejos culturales perua_
nos como el Horizonte Panperuno Chavi{n-Paracas=Tiahuanaco
y con las grandes culturas Mochica, Chimd y Na,ca. En
efecto, los cafaris debieron forjar grandes lazos econdmi
cos con los peruanos preincas para acordar, posteriormen_
te, determinaciones polfticas en favor de Huédscar. Pero
la bdsqueda no debe quedar ahf; los cafaris tuvieron con_
tactos con la Amazonfa; desgraciadamente no hay reportes
arqueolégicos del Oriente septentrional con los que se -
pueda comparar tipologfas o secuencias cronolégicas,

A pesar de la gran variedad cultural de los cafaris,
su sociedad es preclasista., Su organizacién social (Sta_
venhagen, 1,969) se basa, principalments, en vinculos de
parentescoj la tecnologfa es simple; las unidades de pro-
duccién econémica permiten la autosubsistencia (en asocia
cién a un comercio en pequefia escala), La tierra, como mg
dio principal, no es objeto de apropiacién privada y el
concepto de propiedad privada no estd desarrollado. La sg
ciedad cafiari preincdsica no conoce la divisién en clases
sociales, si bien puede considerarse como una potencial -
oposicifn una cierta especializacién en el trabajo (meta
les) y ciertas oposiciones escondmicas entre sus miembros
y entre grupos de miembros (sacerdotes, brujas, comercian
tes). Pero si no se puede hablar de clases sociales, si -
se infiere en cambio, una estratificacién. Esta estratifi
cacién no estd establecida por una jerarqufa de varias ca
pas superpuestas (Stavenhagen, 1,969), sino mds bien por
estatus diferentes de ciertos individuos y de ciertos gry
pos que estdn ligados a preeminencias polfticas, religio_
sas @ incluso, econfmicas,

~ En este estado se encontraba la sociedad cafari a me _
diados del siglo XV después de Jesucristo; de ella pode_
mos hablar comu una estructura social, es decir, un con_
Junto de relaciones fundamentales con un minimo de estabi
lidad que, en dltimo andlisis, caracteriza a un proceso
histérico (Cueva, 1.976).
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La penetracién incdsica trastrocé sobre todo el siste-
ma econdmico de los caflaris. En efecto, las visibles inci
pientes relaciones de consumo, acumulacién, distribucién
e intercambio, que se dan entre los elementos que confor-
man el sistema (Cueva, 1,976) se ven fuertemente altera
das,

Los incas, obviamente, constituyen una de las grandes
civilizaciones antiguas de orden universal., Sin embargo,
segdn Porras Berenechea (Sejourne, 1.976), los incas no
guardaban ningdn recuerdo de las tribus conquistadas; se
aprovechaban de sus descubrimientos culturales, velando -
con una niebla de incomprensién y olvido el devenir hist§
rico de los pueblos preincdsicos. Asi, los incas introdu=
cen en las sociedades sojuzgadas el refinamiento sin pre-
cedentes de su arquitectura con todos sus elementos, pero
reciben y asimilan los. logros culturales de los conquista
dos. Esto se puede comprobar -entre muchos ejemplos- al -
estudiar las formas de los cldsicos arfbalos incdsicos,
que toman patrones locales para su decoracién (Meyers,
1.977). A este imperio heliol&trico, segdn Jijén (Reino_
so, 1,977), no es posible entenderlo en sus operaciones -
militares si no se tiene presente que era un pueblo andi_
no por excelencia, hecho a vivir en los pédramos de la cor
dillera y que solo se movia.con libertad en el clima frig
por esto, y por razones estratégicas, preferfan siempre -
la parte alta de los montes y no se asentaron en las re_
giones costaneras u orientales.

Para los estudios en Pucard son muy importantes los -
transplantes poblacionales operados durante la &poca del
incario, pues en este lugar se instalé una de las dos co-
lonias de mitimdes trafdas por los incas a la provincia
de Cafaribamba (Pérez, 1.978); el estudio cerdmico de la
tona encontrard discernimientos muy interesantes en lo rg
rerente al mestizaje cultural cafari-incédsico. Las obras
arquitecténicas de envergadura introducidas por los incas
en territorio cafiari estdn estudiadas més o menos extensa
mente (Uhle en Tomebamba; Cueva, Jaramille, Alcina, Meyers
en Ingapirca) en cuanto a templos y palacios se refiere,
Pero una campafia arqueolégica de cardcter monumental en -
el cerro "El Mirador", doce kilémetros al Oeste del cen_
tro parroquial de Pucard, permitirfa deducir en todo su =
esplendor, formas y dimensiones de una fortaleza o pucar4
utilizada con objetivos de espiona je.
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En todo caso, 8l imperio del sol era un estado fuerts
mente centralizado que, basando su organizacién social en
comunidades cldnicas territoriales (ayllus) habfa emprendi
do conquistas militares de grandes dimensiones Stavenhagen,
1.969). E1 botfn y los tributos recogidos contribufan al -
establecimiento del poder polftico y econémico sin rival
en la Sudamérica precolombina y a la formacién de una es_
tructura de clases fuertemente jerarquizadas y centraliza-
da.

A la antigua estructura social preclasista de los cafia-
ris se superpone la clasista de los incas. La antigua no_
bleza cldnica de los ayllus o tribus se coloca durante el
incario en la base de la nobleza incédsica y, desempefiando
funciones administrativas del Estado en sus niveles infe_-
riores, estaba cada vez més subordinada a medida que aquél
se fortalecfa. La poblacifn autéctona que no fue transpla
tada en calidad de mitimdes hacia el Cuzco (Gonzélaz,1.971
y que era la mayorfa, ostentaba un estatus més elevado que
los mitimdes y anaconas residentes en tierras cafiaris. La
gran nobleza incdsica estaba a la cabeza de la organiza_
cidn social y su poder estaba basado, sobre todo, en las -
conquistas militares, y édstas eran posibles gracias a una
productividad agricola elevada, que se debid principalmen_
te a los sistemas ingeniosos de irrigacién. Es por ello -
gue la organizacién gentilicia del clan pudo coexistir, du
rante un cierto tiempo, con el desarrollo de una aristocra
cia dominante y un estado centralizado (Stavanhagan,l.96§I
Sin embargo, esta organizacidn se encontraba ya en proceso
de descomposicién al sobrevenir la conquista espafiola. La
organizacién clénica desaparecié progresivamente, y de e_

- 1la no quedan hoy en dfa m4s que vestigios entre pocos gry
pos autéctonos marginales en suelo de asentamiento cafarij;
Sisid, Huairapungu, por ejemplo.

La gran fortaleza o Pucard que existe en el cerro
"El Mirador" ofrece muy buenas posibilidades para excava_-
cién monumental, Parece, a primera vista, que se trata de
un gran Complejo arquitecténico por las grandes cimentacig
nes de que dispone tanto en la base del cerro como en su -
cima (en el diario de campo consignamos las medidas del
Complejo habitacional, de la cimentacién de la parte sups_
rior del cerro, la dimensién del reservorio de agua, altu_
ra de sus paredes, caracter{sticas de las pisdras y del te
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rreno, etc.). En clara asociacién con estas cimentacinnes
se encuentra un dique o reservocio rectangular con un sis
tema de abastecimiento en piedra labrada, en perfecto es-
tado de censervacién (Ver Fotos). De todos los monumentos
incdsicos que se conocen en el Ecuador, éste reservocio
(practicado bajo la superficie del suelo y con revesti_
miento de piedras labradas al mds puro estilo cuzqueiio) -
es dnico.

La altura de Pucard, 3,147 m. sobre el nivel del mar
(Bedoya, 1.974) es inferior a la de "El Mirador" en unos
350 m, E1l centro parroquial de Pucard, aparte de presen_
tar perspectivas interesantes para el estudio cerdmica, -
tiene buenas muestras para la excavacidén monumental, Los -
dos montes que estdn situados al este y al oeste de la po_
blacién, Shalo y Barrishigua, servirfan para este propfsi-
to. Nosotros ascendimos al Shalo y constatamos la existen-
cia de terrazas de contencidn y de una posible gran "coll=-
ca" circular en la cima del monte; las medidas y mds caragc
teristicas de la misma estdn consignadas en el diario, Be_
doya (1.974) asigna a la cima del Barishigua (Pirdmide cua
drangular truncada) una funcién militar, Gonz4lez (Bedoya,
1.,974) cree que se trataba de un centro ceremonial, El es-
tudio de los restos asociados determinard la infalibilidad
o no de estas aseveraciones,

Hemos finalizado este peguefio informe, Recalcaremos que
un estudio arqueoldgico de la zona deberd atender al carédc
ter de estructura que tuvo la cultura cafari y la relacién
entre sus partes, Se deberd dar prioridad (BEAL-HOIJER, =
1.974) a la desccipcién de la cultura cafiari- (mediante las
excavaciones) y una reconstruccifn detallada de su histo_
ria cultural., Pero, la mayor importancia residird no en =
las caracterf{sticas de singularidad gue distingue a esta
cultura y su historia, sino en las semsejanzas gue puaden -
detectarse en otros complejos prehistéricos,.

Por Gltimo, todo nuestro encuadre tefrico del desenvol=-
vimiento cultural cafari se ha centrado en el andlisis de
dicha sociedad hasta Bl incario. Creemos que para un bos_
quejo de la introductoria a la etapa prospectiva, basta,
Las posibles lagunas de esta especulacién tedrica serédn -
llenadas, a su tiempo, en la medida en que avancen las in-
vestigaciones,
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CONCLUSIONES, -

Las conclusiones de esta especulacién introductoria =
bien pueden tomdrselas como referencias hipotéticas para
nuestros trabajos en la zona,

1.- Resulta de interds que el &rea de Pycard (y en ge-
neral de todo el valle del Jubones) representa un
cénclave de unidn de la sierra central con los Andes Meri
dionalas ecuatorianos. La fase gue se infiere para tal -
contacto es Machalilla, del formativo tardfo de nuestra
prehistoria,

‘2.~ Independientemente de los trabajos de los miembros
de la escuela de Arqueologfa de la Universidad de
Londres, discernimos un asentamiento primario, para la 6_
poca agricola cafiari, con nexos culturales valdivianos,
del formativo temprano,

3,- 5i en la poblacién de Macas (en el oriente) se han

localizado tiestos de tradicién Chorrera (Crespo y

otros, 1.,976), conferimos a la zona de Pucard privilegio

para futuras investigaciones por ser el valle del Jubones
una posible via de acceso para estos contactos,

4,- Hay inferencias (Reinoso, 1,977) sobre posibles =
nexos con Tiahuanaco y Chavin (Crespo y otros,

1,976) en los perfodos de Desarrollo Regional e Integra_.
cién, Ratificamos esta opinién y creemos que en andlisis
cerdmico de las capas que se asignardn a Narrfo 2, Casha-
loma y Tacalzhapa, discerniremos tipos relacionados con -
el horizonte panperuano Chavin-Paracas-Titicaca, y con la
arqueologfa del centro oriental ecuatoriano.

5.,= Ateniéndonos a informaciones de tradicién con res-
pecto al poblamiento de la zona cafari, encontrarg
mos una mayor antigliedad en Pucard que en zonas nortefias
de dicha ocupacién,
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6.~ Teniendo en cuenta la necesidad de elaborar teorfas
sobre los cafaris y su prehistoria de acuerdo a las
modernas teorfas antropolégicas, conferiremos, a los resul
tados del estudio, cardcter estructural en orden al concéE
to de multilinealidad evolutiva. Habrd también un estudio
de las categorfas de orden demogré&fico en cuanto se refie
re a conceptos de concentracién o dispersidad, =

7.= El estudio cerdmico de Pucard resultari de vivo in-
terds para la determinacién de la polarizacién de -
valores o del mestizaje cultural cafari inca,

8.= Hay buenas perspectivas para realizar trabajos ar_

queoldggcas de cardcter monumental ya que Pycard
presenta un buen registro para tal fin,
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ACTIVIDADES QUE SE PROPONEN:

Por el cardcter y naturaleza del yacimiento de Pucar4,
proponemos las siguientes actividades para el futuro:

8.~ Prospeccifn, Tres meses.

b.~ Campafia de excavaciones monumentalas en el eerro "El
Mirador". Simulténeaments, recoleccién estratigrdfica
de fragmentos para su andlisis, Esta campafia puede du
rar cuatro meses,

Ces= Sondeos en posibles otros sitios de interés arquitect§
nico.

d.= Excavaciones en los sitios de intarés cerdmico. (Ver
mapa anexo 1), tendientes a recolectar estratigrdfica-
mente el registro cultural de la zona,

8.~ Andlisis del material recolectado.

f.= Organizacifn del Museo de Sitio., Publicacién de los re
sultados,

Los cuatro Gltimos literales no est&n acompafados de
cronograma por no convenir adn en el ndmero de pozoes que -
serdn excavados en cada unidad de estudio.

Pucard, octubre, 1,978,
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Anexo j 2

"~Informe.- El1 dfa 21 de septiembre de 1975, el que suscri
be, acompafado por los Sres. Antonio Fresco y Lorenzo E,
Lépez, y por la Srta. Wania Cobo, todos ellos Miesmbros de
la Misidn Cientffica Espafiola en el Ecuador, se traslada -
ron a la poblacién de Pucard (Azuay) para hacer un recono-
cimiento superficial de cardcter arqueolfgico cuyo resulta
do es el presente informs,

Observaciones: El lugar de Pucard presenta, en principio,

las me jores condiciones para ser un sitio -
arqueoldgico de importancia: su nombre, su topograffa y -
los informes previos sobre hallazgos fortuitos asf lo ha
cfan creer. La poblacién actual se halla dominada por dos
cerros de considerable altura uno de los cuales -al que as
cendimos acompafiados por gente del lugar- presenta induda-
bles evidencias de terracerfas artificiales, halldndose
completamgnte allanado en su cima, Otro tanto podemos de _
cir del otro cerro, aunque a 61 no ascendimos por falta de
tiempo, Esas terrazas, cuyos muros de contencién no se ha-
1lan visibles son evidentes a partir del hecho de que son
enormemente aplanadas. Una serie de cortes en los bordes -
de las terrazas deben poner de manifiesto el sistema de
construccién de los mismos. El conjunto puede considerarse
en principio, como una construccién de cardcter militar,
fortaleza o pucard.

Diversas personas de la poblacién, nos mostraron algu -
nas de las pieszas arqueoldgicas halladas en el lugar o en
sus cercanfas. Entre las m4s importantes hay gque sefialar -
parte de los materiales de una tumba huagueada hace escasa
mente mes y medio por un huaquero con experiencia., Esa tum
ba se hallS al pie del cerro con plataformas al que ha aly
dido antes, justo en la falda de la montafia donde se extras
arcilla para ladrillos, Por la descripcidn del huaquero po
demos pensar gue se trata de un enterramiento en cista,
con lajas de piedra en los muros laterales y otras lajas o
piedras apalanadas en la parte superior. El contenido in_
clufa centenares de chaquiras de pisdra y concha, un teji _
do de chaquiras de plata y cobre (?) y concha, con disefios
que recuerdan otros Mantefios , Parte de esos tejidos de =
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chaquiras han podido ser brazaletes o adornos de vestido.
Esas piezas son, en mi opinidn, muy raras en el pais o
Gnicas. También habfa en ese conjunto una serie de 12 o -
14 caracoles con las puntas limadas y una de ellas traba _
jada en forma de cabecita, La cerdmica que acompafiaba el
enterramiento era, sin embargo, de §ipo bastante tosco,
de color crema con decoracidn en rojo.

Otros materiales examinados fueron: un cuello de arfiba
lo de estilo incaico local; varias vasijas o cuencos sin
decoracidén; dos hachas de bronce de gran tamafio; otras va
sijas de formas variadas,

Habiendo sabido que en los campos inmediatos al pueblo
se hallaba abundante tiesterfa hicimos un breve reconoci=
miento en alguno de 16s sembrados recogiéndose una abun_
dante muestra que examinada superficialmente incluye algu
nos tipos diferentes, entre los cuales una cerdmica negra
y otra en rojo sobre crema 0 sobre el color de la cerdmi-
ca, También se recogieron manos de metate, fragmentos de
metate, etc.

Recomendaciones: En mi opinién, el sitio de Pucard pre -

senta evidencias de gran interés, por
lo que serfa aconsejable un reconocimiento preliminar que
podrfa durar entre dos y tres semanas,

Este reconocimiento deberfa incluir: a) varios cortes
en las terrazas del cerro o de los cerros inmediatos a la
poblacién; b) una recoleccién superficial extensa, inclu-
yendo todo el contorno del pueblo; ¢) realizacién de uno
o varios pozos en lugares determinados a partir del reco-
nocimiento superficial anterior, alternando los de estra-
tigraffa artificial con los de estratigraffa natural, si
hay lugar a ello; d) bdsqueda de enterramisntos y tumbas
en las laderas de los cerros o en otros lugares de los =
que se tengan informes positivos por la gente del lugar;
e) excursifn a algdn lugar hacia la costa, mencionado por
nuestros informantes, en los que se han observado eviden-
cias arquitecténicas,

El 4rea es de gran interds en funcién de las posibili-
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dades que puede ofrecer para hallar nuevos nexos y rela =-
ciones antre la arqueologfa de la costa y la de la sierra,
Las evidencias costefias halladas en Pucard, permiten sogpe
pechar que talés relaciones eran muy intensas por esa re-
gi6n en la Prehistoria. :

En mi opinién, la persona mds adecuada para hacer ese
reconocimiento es el Or, Mario Jaramillo, auxiliado por
los sefiores Jaime Idrovo y Napolsén Almeida, los mismos -
que han trabajado como ayudantes en la actual Temporada
de excavaciones en Ingapirca, bajo mi dirsccién, Cuenca,
29 da septiembre de 1975. José Alcina Frapch, f) José Al_
cina.-". 2

PORTADA: JAIME LANDIVAR LARA
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